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. BiRiNc_i BOLUM .
DIN VE IDEOLOJI1

“Sert” ideoloji dedigim zaman, sistematik bir sekilde islenmis, temel teorik eserlere
dayanan, seckinlerin kultlirayle sinirlandirilmig, muhtevasi kuvvetli bir yapiyi
kastediyorum. “Yumusak” ideoloji ile de, kitlelerin, cok daha sekilsiz inang ve biligsel
(cognitive) sistemlerini kastediyorum.



Ideoloji, ... Bu kavramla ifade etmek istedigim, kitle toplumunun belirmesiyle beraber
6nem kazanan inanglardir. Bu inang ve tutumlan belirli bir sahsin fikri yapitlarina
indirgemek mimkiin degildir. Ideoloji, bu anlamda daha cok, “idare edilen”lerin
arasinda yaygin, yonlu, fakat sinirh, belirsiz fikir kimelerinden meydana gelir.

Ideolojiler, uzun zaman, insanlarin aklini celen kuraldisi etkenler olarak tanimlanmistir.

Ideolojileri bu agidan ele aldi§imiz zaman onlari, insanlara istikamet vermeye yarayan
birer “harita” olarak géruriz.

Sokaktaki adamin fikirleri mantiki bir tutarliiga sahip degilse de, yasadigi cerceve igine
kondugu zaman bir tutarlilik kazanmaktadir.

Ideolojinin ortaya ¢ikardigi bu psikolojik uyum fonksiyonlarinin en énemlilerinden biri
dinsel fonksiyondur. Lane, bu fonksiyonu ideolojik butiinin bir alt kategorisi olarak ele
almaktadir.

Lane'in denekleri icin din, ideolojilerinin diger parcgalar gibi, gidisine uymak zorunda
olduklari bir dinyada, psikolojik bir denge kurmanin yollarindan biridir. Din, bir dinyay!
anlama ve kendini o diinyada belirli bir yere yerlestirme modeli olarak fonksiyon
gérmektedir.

Hedefimiz, Tlrkiye’de dinin sosyolojik-siyasal fonksiyonlarini belirtip Tirkiye'de siyasi
alanda ne gibi bir rol oynadidini anlatacak baslangic analitik kategorilerini ortaya
¢cikarmaktir.

Max Weber, kapitalizmin tesekkilinde Marx'in belirttigi etkenlerin yani basinda bazi
"ideolojik" unsurlar katmistir. Ona gore kapitalizmi gelismis kapitalizm haline getiren
bu etkenlerdir. Bu etkenlerin timu "Protestanligin diinya gorisi" kavrami altinda
toplanabilir. Protestanligin Kalvinist seklinde, insanin kendi amaglari igin degil Allah'in
verdigi tabiat intizamini gerceklestirmek igin diinyaya geldigi inanci bu sistem igindeki
insanlari toplumun rasyonel ydnlerini gelistirmeye yéneltmis ve bdylece pazar
mekanizmasinin rasyonellik unsurlarini bir Allah gérintisu olarak kabul edip onlari
kullanmaya sevk etmistir. Kalvinizmin, elde edilen zenginliklerin sahsi gikarlar igin
kullanilamayacadi fikri ise birikmeye yol agmistir. Fakat bunun yaninda basari Allah'in
kulunu sevdigine dair bir "isaret" olarak kabul edildigi icin bireyler Kalvinizmde caliskan
olmaya sevk edilmislerdir. Bdylece sekillenmeye baslamis olan kapitalizm, Weber'e
gore ¢ok daha billurlasma imkani bulmustur.

Weber amag rasyonalitesi ile deder rasyonalitesi arasindaki farki belirtmek suretiyle
insanlarin eylem turlerinin zihindeki sekillenisini bize anlatmaya yarayacak tamamen
yeni bir eksen saglamistir.

Amaca gore rasyonellik insanin amacini segme serbestliginin yaninda bu amaca en kisa
yoldan varacak yolu segcmekte serbest olmaktir.

Dedere gore rasyonellik ise belirli bir amaca yonelirken bir insanin, dederlerinin etkisi
dolayisiyla yalniz araglarini secebilmesi, amacin sabit olmasidir.



Zamanimizda sosyal bilimlerde kaydedilen bu ilerlemeler, dini "endise azalticl" ve
"kisiligi billurlastirici" sembolik bir slireg olarak kavramlastirmamiza yol agmis ve dinin
bu anlamda "yumusak" bir ideoloji olarak incelenmesinin imkanlarini ortaya cikarmistir.

Dini TUrkiye'de bir "eylem aracisi" (mediator of action) olarak ele alisimizin sebebi dinin
Tark kulttrinde énemli bir unsur olarak belirmesidir. Aralarinda segim kaybetmis
"laikler"in basta bulundudu bir kisim politikacilar, din faktérinin Turkiye'de karsisina
gecilmez bir varlik oldugunu anlatirlar. Daha derin bir diizeyde, laik Cumhuriyetin
kurulusundan bu yana, Turkiye'de fertlerin kisilik ve kimlik krizlerini halletmekte zorluk
cekmis olduklar aciktir.

Ancak, Turkiye'nin deder boslugu gozleri kamastiracak kadar belirlidir. Alt siniflarda bu
deger boslugu islami olarak bildikleri itikatlara siki sikiya sarilmak suretiyle halledilmek
istenmistir. Aydinlarca "batil itikatlarin artisi" olarak dederlendirilen bu niteliklerin
toplumsal ve siyasal davranis boyutlarina déniisecedi stiphe kabul etmez.

Problem, Tlrklerin hepsinin ayni mezhepten olmalarn bakimindan daha da ¢aprasik bir
hal almaktadir... dini ayni tirden(Sinni) bir bitin olarak ele alacagiz.

] 2. B(")LﬁM_
DIN SOSYOLOJISI VE DINSEL DAVRANIS

Freud ile Marx’in gorisleri birbirlerinden o kadar da uzak degdildir.

Feuerbach'in tezinin esasi, algilama (perception) hakkinda bir bulgusuna dayaniyordu.
Feuerbach'a goére bir seyin varoldugunu séylemek, yalniz o seyin tasavvur
edilebilecegini soylemek dedildir. Boyle bir iddia, buna ilaveten, var kabul edilen
seylerin algilanabilecedini (perceived) veya duyumsanabilecedini (sensed)
sOylemektedir. Feuerbach'in bundan gikardigi sonug sudur: Allah'in varligi onun
algilanabilecedi bir sekil almazsa, ispat edilemez. Boylece Feuerbach'a gore din bilimin
kanitlar aslinda kof ve etkisiz varsayimlardir. insanlarin kalbinde Allah inanci ise kendi
sinirlihgini ideal bir varlikla karsilastirma egdiliminden dogdan bir projeksiyondur. Din,
insanin kendi diisiincesinin insanlar Usti bir plana aktarilisidir. Insanlarin ruhun
o6lmezligine inanmalari ve ilahi adaletin tecellisine inanglari, gene insanlarin kendi
adalete susamisgliklarinin soyut bir plana aktariimasidir. Feuerbach'a gbre, 'Duygu agik
gozlerle gérdiigumiz bir riyadir, din uyanan bilincin rlyasidir, riya dinlerin esrarinin
anahtaridir."

Marx... Din, baskiya tabi yaratiklarin ic cekmesi, kalpsiz bir dinyanin kalbi, ruhsuz
olaylarin ruhudur. (Din) halkin afyonudur." Acton'un belirttigi gibi, burada "afyon”un
anlami vicdansiz bir st sinifin halki uyutmak icin kullandigi bir arag dedil, insanlarin
kendilerini olaylarin ylizeyinde batmadan tutabilmek igin kullandiklar bir kendi kendini
aldatmacadir. Marx'a gore, din elestirisi genel bir diinya anlayisina yol agmaktadir:
Insan dindeki aldatmacayi anladigi andan itibaren 'kendi kendini esir ettigi sartlarin
ortadan kaldirilmasi zorunlulugunu da anlar.



Teori bir tesadif eseri olarak ortaya ¢ikmaz. Teori toplumun bir bélimudndn formdl
halinde ifade edilmis ihtiyacidir.

Marx'a gore ideoloji ile din arasinda kuvvetli bir bag mevcuttur. Fakat dinin bir 6zelligi,
kullanilan bir tahakkim araci olmaktan cok, insanin sarildigi bir kurtarma araci
olmasidir.

Freud igin din, kisinin toplumsal bunalimlarindan hayli énce beliren bazi sahsiyet
problemlerini halletmek igin basvurdugu bir "oyun" dur. Freud'a gore kisinin sahsiyet
evriminde ilk safha, cocugun hicbir sekilde anlamadigi bir alemde, kendisini tamamen
glicsliz hissetmesidir. Bu gigsizligin karsisinda cocugun isteklerini yerine getiren bir
nevi "kadir'i mutlak" olan ana ve sonra baba belirir. Sonradan, inancglari daha bicimsel
bir sekil aldigi zaman, kisi, cocuklugundaki durumunu hatirlatan durumlara kendini
kolayca uydurur.

Erikson'un ifadesiyle:

"Yeni dogmus cocukta beliren giveni destekleyen ana baba inani, tarih boyunca
kurumsal teminatini (bazen de en blyuk dismanini) dérgltlenmis dinde bulmustur.
Korumanin sonucu olan gliven, herhangi bir dinin gercekliginin mihenk tasidir. Bitln
dinlerde ortak olan seyler sunlardir: diinya nimetleri gibi, manevi saglik dagitan
yaratana ya da yaratanlara zaman zaman g¢ocuksu teslim olus; insanin dnemsizligini
belli eden bir kiglilme ya, da algakgdnilli davranis; dua ve sarki yoluyla kétd davranis,
koétl dusince ve niyetlerin itiraf edilmesi ve tanrisal rehberlik sayesinde ig huzuru igin
icten gelen yakaris; son olarak, bireysel glivenin ortak bir inan, bireysel glivensizligin
ortak olarak kavramlastiriimis bir kétiilik olmasi geregi. Ote yandan, bireyin kendine
gelmesinin kaynadini cogunlugun katildigi ayinlerde bulmasi ve cemaate glvenin bir
isareti haline gelmesi de bu ortak noktalardandir."

Marx'in bilingli olarak lGizerinde durmadigi fonksiyon kavrami, toplumlarla dinler
arasindaki iliskileri incelemenin bir ana tird olmustur.

Bunu ilk defa, Durkheim, toplumun tiim varligini diizen ve yapilarinin dinde ifade
edildigi kavramiyla anlatiyor. Din, toplumun minyatirlestirilmis modelini veren bir
kurumdur. Dini "ayinler" (rites) ise, o toplum iginde yasayan insanlarin, zaman zaman
kendi yapilarinin sosyal "anayasa"sini hatirlamalarint mimkuin kilan bir "toplum
degerlerleri dogrulama"sidir.

Mesela Max Miiller, ilkel dinlerin inanglarini soyut ilahlardan ¢ok esyalar ve maddi
varliklar etrafinda toplamalarini, bu maddi varliklarin daha soyut bir varhdi temsil
etmeleri seklinde yorumlamisti.

O, dinin bu sekilde esyaya tapma seklini almasini ilkel insanin, "sey”lerden her birinin
ona can veren bir ruhla birlikte geldigi inancina baglamis, buna "animizm” demisti. ...
Insanlar kendilerinin "ruh sahibi" olduklarini anlamislar ve bunun nesneler icin de
gerekli olacagini sanmislardi.



Durkheim, dinin, kisisel degil, toplumsal bir slirec oldugunu iddia etmisti. Ona goére,
Avustralyalilar totem hayvanlarina, gruplarinin birligini temsil ettikleri icin tapiyorlardi.
Totemin kutsalligi bir kere kabul edilince, totemlerin toplulugu olan toplumun da kutsal
bir varlik oldugu inancinin temelleri atilmis demekti. Totemlere karsi gosterilen saygi,
bu itibarla, toplumun genel yapisina gdsterilen bir saygiy! temsil ediyordu. Dinsel
seylere karsi saygl, otoriteye karsi hliirmetten baska bir sey dedildi. ... Dinsel tapmanin
asil nesnesi toplumun kendisidir.

Butln toplumlarda "buayu" belirli zamanlarda sonug elde etmek igin kullanilan yollardan
biridir. Fakat buyd kullanan insanlar, ayni zamanda "buyusel" olmayan bir sistem de
kullanirlar. Mesela, acliklarini tatmin etmek icin "blyl"” yapmazlar, topradi ekip bicerler
ve yagmurlarin gelisi, glines glnlerinin sayisi gibi tabiat olaylarina dikkat ederler. Bilim
Oncesi bir bilim sistemi kullanirlar. Bu sartlar iginde, ortaya gikan sorun, bayinun nigin
ve nerede, hangi 6zel hallerde kullanildigidir.

Ikinci sistemin 6zelligi, daha dnce tarif ettigimiz diizenin, bu alemin étesindeki
kuvvetlerle bazen bozulabilecegini 6ngérmesiydi. Malipowski'nin 6nemli bulusu, yerlinin
olaganusti durumlar icin ayirdigi bu ikinci anlam kategorisi ile, her ampirik sistemde
ortaya gikmasi muhtemel "bilinmeyen" faktérinu de bilgisel sistemin igine katm 1s
oldugunu goérmis olmasidir. Malinowski, bu sekilde, ilkellerin bilgisel sisteminin bile
“bosluk"lar kabul etmeyen bir sistem oldugunu gostermisti. Genel bir bilgi sistemi,
baslangictan itibaren, en ilkel seviyede bile, "hersey”i izah etmeye galisan bir sistemdir.
Bir evren modelidir.

Belirli bir faaliyet, onu yapanlar igin hayati ise ve ayni zamanda basari sansi nispeten
dusik veya daha cok talihe bagli ise, bu, faaliyete istirak edenleri cok ylksek bir
gerilim iginde tutar ve onlari bezginlige goétirir. Blyldnln, basarisizligin etkisini ortadan
kaldiracak olan bir mekanizma olmasi, musterek moralin yiuksek seviyede tutulmasina
imkan verir. "Bayd"nlin bu moral bozulmasina mani oldugu derecede de énemli bir
toplumsal fonksiyonu mevcuttur.

A. R. Radcliffe-Brown tarafindan...
Dinler sosyolojisi alaninda 6nemli bir asama teskil etmeleri bakimindan tezinin kendisi
tarafindan yapilan 6zetini hatirda tutmamiz gerekir:

1. Belirli bir dini anlamak igin etkilerini incelememiz gerekir. Bundan 6turd din
faaliyet halinde incelenmelidir.

2. Insan davranisi genellikle duygu adi verilen zihinsel (mental) edilimler tarafindan
kontrol edildigi veya yonetildigi icin, belirli bir dini topluma katilmanin sonucu
olarak kiside hangi duygularin gelistigini bulmak gerekir.

3. Din Uzerinde yapilan calismalarda, dnce, 6zellikle, din ile ilgili hareketler ve kisisel
veya toplumsal ayinler incelenmelidir.

4. Bazi modern dinler, belirli 6gretiler Gzerinde dururlar. Dikkatlerini inang tzerinde
toplarlar. Bu 6zellik karmasik bir yapiya sahip olan toplumlarin gecirdigi 6zel
toplumsal dedismelerin bir sonucudur.

5. Bazi toplumlarda din ve sosyal yapi arasinda dolaysiz ve yakin bir iliski vardir.
Fakat halk arasinda degisik dinsel kuruluslar veya mezhep ve "kilisellerin
kurulmasi sonucu, ayr ve bagimsiz bir dinsel yapi ortaya gikarsa, bunun tim
toplumsal yapi ile olan ilgisi birgok yénden dolayh ve izlenmesi glg hale gelir.



6. Genel bir kural olarak... tim dinler cift yonli bir bagimlik duygusunu ifade eder
ve din, toplumsal fonksiyonunu bu dayanisma duygusunu surekli olarak
desteklemek yolu ile yapar.

Radcliffe-Brown'in "gift yonla bagimhlik" hissinden kastettigi, insanlarin kendi
toplumlarinin dinsel térenlerinden hem bir sey beklemesi hem de onlardan gekinmesidir.
Toplumun asil dayanismasini saglayan, bu bekleme ve gekinmedir.

Din, burada bir "avutma" seklinde dedil, fakat insanlarin iginde yasadiklari toplumsal
yapinin genel gizgilerini anlamalarina yarayan bir model olarak beliriyor. Ayni zamanda
din, toplumun seklini destekleyen "duygu"lar yarattigi derecede, toplumun devamliligini
saglamaktadir. Marx'in izahini bir dereceye kadar hatirlatan bolim, dinin belirli bir
toplumun mekanizmalarini devam ettirmeyi saglayan, 6grenilmis fikri kaliplardan biri
olmasidir.

Kultiir
Toplumsal bilimlerin en kaypak ve anlasilmasi en zor kavramlarindan biri kaltlrdar.

Onemli olan, belirli bir sepet érme veya evlenme veya hilkiimranlik veya savasma
seklinin toplum iginde nasil herkes tarafindan bilinen, diger kusaklara da gegcirilen bir
model haline geldigidir. Bunu sadlayan, yollarin timiine "kUltir" denmektedir.

Bu itibarla kultlir, hem toplumun sembol haline getirilmis modellerinin ve hem de
onlara set ¢ceken 'maddi' imkanlarin timudur.

Bdylece, “sey”ler, kultirin esas unsurlarindan birincisini, "sey"lerin iliskilerini kuran
soyut sistem ise ikincisini meydana getirir.

Sembol kisi tarafindan anlasilip, kisi ona gore hareket ettigi zaman, buna davranis
diyoruz. Semboller kendi aralarindaki iligskilere ortak bir sekil kazandirdiklari zaman
buna kultir diyoruz.

Johnson,

"Elle tutulur kutsal seyleri anlamanin yolu, elle tutulamayan, gérinmez doda Usti
didzenin elle tutulur gézle géralar sembolleri olduklarini bilmektir. Kutsal seylere
dokunabilmek dodalstl diizenin daha canli olarak tahayytl edilmesine yol agar,
bdylece hesapca ona olan inancimizi pekistirir. Tanri ve azizler uzakta gériinmez ve
anlatilamaz olduklari halde insan bir ikonu gérebilir, ona mum dikebilir. Sembollerin
bigcimi, sembolize edilen seyin bicimiyle iliskilidir. Béylece domuz, bir verimlilik ayininde
kullaniimak icin uygun bir semboldir. Yilan toprak altinda yasar ve 6lllerin ruhlari gibi
cok defa tehlikelidir”

... dinin "afyon" fonksiyonu, tekn olojik bir sistemin "afyon" fonksiyonundan farkl
degildir. Batln kaltarin, hangi sistem altinda olursa olsun, kendi kendini devam ettiren
bir nitelik tasidigina bakilirsa igindeki unsurlarin timu "ideolojik" bir mahiyet
tasimaktadir. Ideoloji, Marx'in modelinde oldugu gibi, dzel bir "aldatmaca" degil,
toplumun kendi kendini devam ettirebilmek igin icinde bulunan butin fertlere, baska
baska alanlarda oynattigi oyunun kurallari haline gelmektedir.



. 6nemli bir nokta, bir kiltlr butininin, bir kere ortaya ¢iktiktan sonra, degisen
sartlar dolayisiyla toplumun, ihtiyaclari dedistigi zaman bile kendini devam ettirmeye
egilimli olmasidir.

Toplumun kaltir katindaki yapitlarinin, bir kere olustuktan sonra yapilarini zor
kaybetmelerine bunlarin "6zerkligi" diyoruz. Kaltlr yapitlan bir dereceye kadar 6zerk
yapitlardir.

Fonksiyonalizm, daha 6nce lzerinde durdugumuz Durkheim ve Radcliffe-Brown gibi
kimselerin bagh olduklari, toplum igindeki sireclerin bir fonksiyon gérdikleri ve bundan
dolayl devam edebildiklerini belirten okuldur. ... bu yaklasima goére, toplumun iginde bir
yapisal unsur varsa, bir fonksiyon da gérmektedir. Toplum bu yapinin ihtiyacini
duydudu icin o oradadir. Bir yapinin “neden"ini arastirirken en verimli yol, bu yapinin
toplumun devami bakimindan ne gibi faydalar sagladigini arastirmaktir.

Geertz'e gore soyle bir hataya dismektedirler: Yapi ve klltir arasinda bire bir iligki
tasavvur ettikleri icin ya yapiy: kdltartin davranigsal bir sekli ya da kultturt yapinin bir
yansimasi olarak gérmektedirler.

Oysa...

"Kultdr ve sosyal sistem kavramlarini ayirt edebilmenin en verimli yollarindan biri, ilkini
sosyal iligkileri etkileyen duzenli bir anlam ve semboller sistemi olarak ele almak,
ikincisini ise sosyal iligskilerin kendine 6zgl dizeni olarak tanimlamaktir. Birinci dizeyde,
kisilerin gevrelerini tanimlamalarina, hislerini ifade etmelerine ve karar vermelerine
yardimci olan bir inang, sembol ve dederler yapisi vardir. Diger diizeyde ise, kalici
eylemlerine sosyal yapi adi verdigimiz bir karsilikli etkilesim sireci vardir. Kiltir,
kisilerin yasantilarini degerlendirmelerine yardim eder ve hareketlerinde yol gdsteren
anlamlarin timdadur, sosyal yapi ise bu hareketlerin aldigi sekil, halen varolan sosyal
iliskiler agidir.”

Santri - Abangan ikiligine benzer bir hadiseyi Tirkiye'de de gérecediz: Okumuslar-
cahiller ikiligi seklinde gorilen bu bolinme, kiltir kaliplarinin 6zerkligi dolayisiyla
Tiarkiye'de yapi unsurlarindan bagimsiz olarak, 6zerk bir boyut seklinde etkisini
gOsterebilmistir. Spiro'ya gore bedensek de begenmesek de, toplumumuzun dederlerini
yerlestiren mekanizma sudur: Cocuk, ana ve babasi tarafindan, en kuguk yasindan
itibaren "iyi" hareketleri icin mukafatlandirilir, "kétd" hareketleri icin cezalandirilir.
Cocuk ancak "iyi" hareketler yaparak dikkat ¢ekebilecegini, sevgi ve sefkat gorecegini
ogrenir. Buyldulkge, "iyi" hareketlerinin ayni zamanda ahlaka uygun, dogru, yapilmasi
gereken hareketler oldugu kanisina varir. Kisaca ¢ocuk, anasi ve babasiyla
O0zdeslestirme (identification) kanaliyla bir sliperego kurmaya baslar, ailesinin "dogru"
buldugu dederleri kapar. Toplumun "norm"u kisinin "deger"i haline gelir. O da
cocuklarina ayni bilgileri aktaracaktir.

Boylece, dederlerin aktarilisi, Freud'un daha 6nce sahsiyet katlarinin olusmasi
hakkindaki teorisiyle kenetleniyor.



Freud'un sahsiyet evrimi teorisi, bilindigi gibi (¢ sahsiyet katinin tesekkilint 6n gorr.
Bunlardan birincisi "id", sekillenmemis arzular kati, sahsiyetin alt katinda yatar,
temelini teskil eder. Sahsiyetin ikinci kati kisinin bir kisi oldugunun farkina varmasidir.
Buna ego kati diyoruz. Nihayet, kisinin ¢gevresinden aldigi telkinlerle toplum normlarini
kabul eder hale gelmesi, "vicdan”nin belirmesi, stiper-ego'nun tesekkull olarak
tanimlanir.

...belirli bir kiltire uygun olarak hareket eden kisilerin tamamen ayni hareketlerde
bulunmadiklari ortaya gikti.

...bir klltlrdn icinde bulunan her aile o kultirdn bitin niteliklerini kendisinde
toplayamaz. Aile, kilturin ailece secilmis bazi 6zelliklerinin aktarilmasini saglayan bir
suzgeg gibi galisir.

...bUutun aileler cocuklarina ayni seyi 6gretseler bile bu 6Jretilenler 6grenme seviyesine
gore sekillenecek, 6gretilenler secmeye tabi tutulacaktir.

Bir kimse, karsilikl etkilesimde yalniz kendi ailesiyle dedil, baska ailelerle ve baska
ogrenme kaynaklariyla karsilasir. Kisi bunlari kullanarak kendine genel kltliri bazen
asan bir kultur de yaratabilir. Batin bunlardan da goérultyor ki, kultur tevarusu
mekanizmasiyla sahsiyet tesekklli mekanizmasi aslinda ayni mekanizmadir.

Bir yapi degisikligi sirasinda, eski kiltliiriin Gizerinde etkili oldugu aileler, cocuklarina
verecekleri dederleri degistirinceye kadar, eski kulttrel kalip seklini muhafaza edecektir.
Kultlr, yapidan 6zerk olarak kendi benligini devam ettirecektir.

...din, ailelerin cocuklarina anlattiklan dindir. Bilhassa alt tabakada bunun "resmi"
Islamiyet'ten ayrildigi, Tlrkiye'de 13. yiizyildan beri bilinen bir gergektir.

Kultlr sistemi 6zerk bir varlik olarak calisabildigine gére, kultlr sisteminin bir alt dah
olan din sisteminin de nasil 6zerk bir varligi olabilecedini anlayabiliriz.

... Uzerinde durmamiz gereken bir konu, dinin tipki daha 6nce ideolojilerde oldugunu
gordigimdiz gibi, fonksiyonunu Gg planda gordiugudir. Bunlardan birincisi, kisisel
plandir. Kisi katinda dindisi kiltlri tamamen izah edemeyecedi bir olaylar tortusu
olduguna gore kisi, bunlar icin bir baska tlirden izah arayacaktir. Kendisini izah
aramaya sevk eden gudu ise;
1) Cocukluktan kalma, dinya karsisindaki zaaf duygusunun bertaraf edilmesi
zorunlulugu
2) Genel bir "anlama" sistemini herhangi bir kdésesini bos birakmamak, diinyada
karsilastigi batln olaylar anlatabilecek bilissel (cognitive) bir sisteme sahip
olmak istemesidir.

Dinin ikinci fonksiyonu kdlttr katindadir. Din, insanlara gevrelerindeki dinyay 6zel
"gozllik"lerle gormeyi saglayacak kavramsal goriis imkanlarini saglar. Din bir semboller
kimesidir. Nihayet din, Durkheim'in pesinden gidilirse, toplumsal yapi unsurlarinin
sabit kalmasi fonksiyonunu gérmektedir. Bunlarin arasinda atalara tapmanin toplumun
ihtiyarlarinin yerini muhafaza etmek gayesini gttttigl, ikrar verdirme (initiation)



torenlerinin cinsel kimlik ve erginligi tanimlayici térenler oldugu, mitoslarin toplumsal
kurumlar icin "anayasa"lar temin ettigi, artik Gzerinde durulmayacak kadar kesinlikle
gosterilmistir.

. UCUNCU BOLUM ]
DIN SOSYOLOJISI ACISINDAN ISLAM

Arastirdigim alan, Islamiyet’in bugin, Turkiye'de, sokaktaki adamin fikri kaliplarini
etkileme mekanizmasidir. Daha uzak bir amacim, bu fikri kaliplar ile toplumsal ve
siyasal eylem arasindaki baglan bulmaktir.

“Her ne kadar Islamiyet’i, biz bir din olarak tanimlamaya egilimliysek de, Peygamberin
onu daha gok bir millet olarak tanimlamis olmasi muhtemeldir.” D. S. Margoliouth'un
bu aciklamasi, Islamiyet’in esaslarini anlatmak yolundaki girisimlerin icinde bize belki
en derin gorisa saglayanidir.

...Islamiyet’in "bir millet" olarak kavramlastiriimis olmasinin yapi bakimindan sonuglari
nelerdir ? Bir sistem olarak Islamiyet bu agidan dider dinsel sistemlerden nasil
ayrilmaktadir ?

Ilk baslarda Islamiyet’in toplumsal yapi bakimindan belki en énemli niteligi, kabile
iliskilerinin gok kuvvetli oldugu bir ortamda belirmis olmasidir.

...Islamiyet'te din, bastan itibaren Bati'da énce polis ve daha sonra imparatorluk
yapilarinin yapmis oldugu bir gérevi Ustiine almistir. ... zira Islamiyet, polisin soplara
yaptigi etkiyi kabilelere yapamamistir. Bunun anlami, kuvvetli bir dinsel inancin-bazi
temel toplumsal yapilarin varolmadiklari veya gelismedikleri bir ortamda- o toplumsal
yapilarin yaptiklari gérevi kendi tstiine alabildigidir. Islamiyet, bu sartlar altinda
toplumu siyasi planda pekistiren bir "inang"olmustu.

Bir toplum yapisi, toplumca tanimi yapilmis (position) mevkilerden ve bu mevKkileri
isgal edenlerin mevkileriyle uygun olarak yapmalarini bekledigimiz hareketlerden
meydana gelir. Her mevkii karsilayan, bu mevkie uygun hareketlere"rol" adi verilir.
Ogretmen mevkiine giren bir kimsenin 8gretmenlidi nihayet onun "6 retmence"
hareketlerinden ibarettir.

Yapi, her toplum tarafindan muhtevasi tanimlanan, karsilikl etkilesim iligkileri olan bu
rollerden meydana gelir. Bu agidan, yeni bir toplum kurmak, battn rolleri ve bilhassa
siyasal rolleri isler halde ortaya gikarmaktir.

Bu ortaya ¢ikarma, ya yeni gruplarin kendilerine toplum igcinde yeni mevkiler ayirmalari
ve o mevkileri ve onlari karsilayan "rol"leri mesrulastirmalar seklinde belirir, ... ya da
bu mevkilerin dnemini teorik planda tanimlayip bu sekilde olusan "gedikleri sonradan
doldurmalari seklinde olur.

Baska bir ifade ile, islamiyet, esas itibariyle mevcut olan bir sehirsel yapinin tGizerine
kurulmus bir yapidir, fakat bu sehirsel yapi gelismemis oldugundan dinin birlestirici rol(,
burada her zamankinden kuvvetli olmustur.



Gibb’e gore,

“Caddas Bati tarihinin siyasal blinyelerini olusturan birimler, kbkenleri bakimindan ya
siyasal, ya irkla ilgilidir. Tersine, Dodu tarihinde siyasal biinyenin temeli, genel kural
olarak ideolojiktir. Dar anlamiyla dinsel olabilecek ya da olamayacak (Konflgyls'in
gelenekgi ahlaki gibi) belirli 6gretilerin yayilmasi ve kabull ile yeni tir bir toplumsal
duzen geligir. ...”

Islami inancin bu, yapisal-pekistirici rolii dolayisiyladir ki Islam dininden -az da olsa-
ayrilanlar Islam devletinin disinda kalirlar. Bunlar béylece bir anda hem zindik hem
toplum disi ve hem de devlet disi kisiler olurlar. Islam'in kendinden ayrilma egilimi
gosteren kUliclik dinsel gruplarin ihaneti Gzerinde bu kadar sert bir sekilde durmus
olmasi, her dinsel grubun, potansiyel olarak yeni bir devlet kurma tehlikesi
getirmesindendir.

Toplum igindeki farklilasmanin gok gelismedigi durumlarda bu gruplar bir toplanma
ekseni olabiliyorlar. Max Weber bu tipteki gruplar igin hierokratik grup (Hierokratischer
Verband) kavramini kullanmistir.

Max Weber'e gdre, bir grubu meydana getiren bircok iliskiler icinde, en édnemlilerden
biri, hUikmetme (herrschaft) iliskisidir. Bu iliskilere gére kurulan gruplar ise iki, tipten
olabilir: siyasal veya hierokratik. Siyasal grup, dtizenini belirli bir yerde 6zel bir
kadronun fiziki glic tehdidi ve uygulamasiyla sirdlren gruptur. hierokratik grup ise,
diizeni sirdirmek igin dinsel faydalari dagitmak veya geri almak yoluyla ruhsal
(psychic) zora bagvuran gruptur.

Belirli bir grup, grup olusunu bir dereceye kadar dinsel bir grup olmasina borglu olursa,
bunun toplumsal yapiya aktarilan bir tarafi olacaktir. Kuran’in ginluk ihtiyaclari ele
almasli ve bunlari diizenlemeye calismasi, islamiyet’te “muamelat”in genisligi, yukarda
bahsettiklerimizin yansimasidir.

Dinin Islam toplumunda ifa ettigi fonksiyonun en soyut ve sembolik, baska bir ifade ile
teolojik sekli, miminin kendini Allah'a tim teslimiyeti fikrinde belirir.

“Islamiyet Allah'in dolaysiz idaresi, milletinin lizerine gézlerini diken ilahin
hakdmranhgidir.... Allah ortak yarar uguna calisan en Ust kuvvetin adidir. Boylece
kamu hazinesi 'Allah'in hazinesi', ordu 'Allah'in ordusu' hatta kamu goérevlileri bile
'‘Allah’'in memurlar' dir.

...Islamiyet’in beraberinde getirdigi bir diger dzellik, toplum icinde drgiitlenme
sekillerinden bazilarini kabul etmeyisidir. Bunlar Durkheim'in ikincil (secondaire) yapi
adini verdigi kuruluslardir. ... Ikincil yapiyla burada kastedilen, fertle devlet arasinda
kalan bazi kuruluslardir. Bunlar hikimdarin ¢ikardigi veya namina gikarilan kanunlarin
yukumluliklerinden muaftir. Kendilerine verilen bu ayricaliklara gore bu sahislar ve
gruplar “kendi otoritelerinin gegerli oldugu alanlarin sinirlari dahilinde devletin hukuki
yetkilerini kullanabilirler.”
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...blitlin Ortadogu'da ve bu arada Islami toplumda, siyasi iktidarin ikincil yapilari tek
basina, mesru ve kuvvetli organizmalar olarak kabul etmedigini gérmekteyiz. Bu
ozellik bilhassa sehirlerin 6rgitlenmesinde gozikmektedir. Sehir, Ortadogu'da, Bati'da
oldugu sekilde mustakil, siyasi bir glice sahip, kendi kanunlarini cikaran ve 6zel
mahkemeleri olan bir birim degildir.

... bu meselenin diger bir yoni ise, Islam toplumlarinda tiizel kisilige hicbir zaman
Roma'da tanindidi kadar genis bir 6rgitlenme, mesruiyet ve hareket serbestisi
taninmamis olmasidir.

Tizel kisiligin gelismemis olmasi, insanlarin toplum hayatinda, etrafinda toplanip kendi
maksatlari icin blyUk bir serbestlikle kullanabilecekleri kuruluslarin olmayisi, diger
taraftan dinsel bir érgitlenme ilkesinin zaten toplumun yapi unsurunda yer almis
olmasi, Islami toplumlara cok 6zel bir sekil vermistir. Bir kere devletle fert arasindaki
yapilar ortadan kalkmaktadir. ikincisi, toplumsal seyyali yet cok daha kolayca
saglanmaktadir.

Uclinciisti... Bati'da ikincil kuruluslarin yarattigi tutumlar, aliskanliklar, degerler islam
toplumlarinda yoktur.

Bati'da gelir kaynadi, zengin burjuvalarin sehir halkinin bir bolimUiine koyduklari
vergilerdir. Doguda sehrin gelir kaynadi, vakiflari ve hayirseverlerin yaptidi islerdir.
Bati'da burjuva, haklarini senyére karsi yaptigi bir miicadelede elde etmis, bazen
senydrlerin ordularina karsi cikmis ve onlari yenmistir. Ona gére, hak alinir, verilmez.
Fakat bu anlayis Dogu sehirlerinde higbir sekilde yoktur. Hak, mesru olarak devletindir;
Allah'in basinda, bulundugu devletin tanidigi paydir. ... Haklar, devletin otoritesini esraf
olarak paylasan kimselere verilir.

Devlet ile fert arasinda ikincil yapilar bir tampon vazifesini géremeyince, ferdin
bunlarin yerine gececek bir siginak aramasi gerekir. Bati'da ikincil yapilarin yerine
getirdikleri bu koruma fonksiyonunu Doguda bir taraftan “immet” yapisi, dider taraftan
“Ummet” yapisina baglh olarak "tarikat" yapisi gérmektedir.

Gardet’e gore “... Her Musliman da, silik bir sekilde de olsa, bu cemaatin
mevcudiyetinin ve ylksek dederinin bilincine rastlanir. ... Ginimizde dogrudan
dogruya dini duygulardan en uzak olanlar, mesela sehirsel merkezlerde oturan ve
Marksizm’in en cok etkiledidi isciler bile, Muhammet’in cemaatine mensup olmaktan
gurur duymaktadirlar.”

Bu cemaat hissi Bati Avrupa'daki ikincil yapilarin yerine gegen yapisal unsurdur. Kisi,
belirli bir kurulusun ayricaliklari arasina saklanacadina; cemaat icinde, birincil iliskilere
benzer "dogrudan" duygusal (affektif) baglarin mevcudiyetinden destek bulur.
Cemaatin yapi unsurunu teskil eden ikinci dedisken din degiskenidir. Din, burada ikincil
yapilarda tlzel kisiligin fonksiyonunu yerine getirir. Din, siginilacak, kendisinden kuvvet
alinacak, mesru toplum eyleminin yapilarini tanimlayacak olan, hem koruyucu zirh ve
hem de "had"dir.
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Dinin hem genel "toplum kilavuzu" rolli, hem bilgisel fonksiyonu Bati'daki toplumlardan
daha gelismistir. Bati'da burjuvalarin dindisi (secular) ideolojileri, gikarlarinin
korunmasini saglayan mythos'lari, eninde sonunda dinsel fikirlerle gatisir. Aydinlanma
devrinin felsefesi bunun tipik bir 6rnegidir. Misliman toplumunda rakip ideolojiler
hemen hemen yoktur. Hemen hemen diyorum, zira devletin korunmasi ideolojisi bir
dereceye kadar bagimsiz bir ideolojik kiime olarak calisir. ... Bir diger rakip ideoloji,
dinin icinde oldugu izlenimini yanhs olarak veren sufiliktir.

Islam toplumu, esas itibariyle, sinirlar silik, katlari belirsiz yaygin (diffuse) bir
toplumdur.

Gardet: “Her mimin, mimin olarak ancak immetin bir unsuru oldugu derecede bir
varliga sahiptir. ...”

Cahen'in daha somut ifadesiyle immet bir tesanit yaraticisidir. Fakat isbirligi yaraticisi
degildir.

Kirchoff yerylziinde esas itibariyle iki sop tipi oldugundan bahsetmektedir. Bunlardan
biri zamanla farklilasma ve siniflagsmaya yol acan tirden, ikincisi siniflasmaya yol
acmayan tiirden bir yapiya sahiptir. ... Islamiyet yalniz bir din olarak dedil, bir sosyal
kimlik araci olarak da calismaktadir.

Islam topluluklarinin kaypakhidi karsisinda din, baska daha farklhilasmis toplumlardaki
cok gesitli terbiyevi, yon verici rollerin yerini tutmaktadir. Bati toplumlarinda toplumsal
eylemi sekillendiren bu rollerin yerine Islam toplumunun sundugu, islam dininin
kapsayici talimatlaridir. Ummet iyiyi emreder, kotiiyl yasaklar.

Boylece, Islami toplumlarda, Bati toplumlarinda ¢ok daha énemli bir fonksiyonu olan
"deger"lerin yerine "normlar" gegmektedir. Kisisel planda tercihler daha azdir.
Insanlar, ... Ne yapmalari gerektigini, kendi vicdanlariyla yaptiklari bir muhasebeden
cok, toplum normlarinda ararlar. ...toplumsal 'normlara baghligin Tirk toplumunda
diger toplumlara gore ne kadar daha 6nemli oldugunu gostermistir.

Islami toplumlarda kisinin kendisine bir kisilik imal etme siirecinde din etkisinin
Bati'dakine gore, cok daha fazla oldugunu distndlirmektedir. ..."siz nesiniz ?" (What
are you ?) sorusuna Turk cocuklari, verdikleri cevaplarda dinsel bir nitelik zikretmekte
Libnan'dan sonra, bastan ikinci geliyorlardi.

Erikson, insanin hayatini ardi ardina rastlanan ve ¢dzilmesi gereken bunalimlar olarak
tanimlamisti.

Bunlarin timu sekiz bunalimdir.

Birinci sorun, cocugun, dogumundan baslayarak hayati gtvenle karsilamasidir. ...
Sefkat, gliven, dlizen; bunlar cocugu "dinyaya bakabilir" hale getirir.

Ikinci sorun, cocugun utang ve siiphe hislerinden uzak tutulmasidir.

12



Uglincli sorun, cocugun giriskenliginin gelismesidir.

Dordincl sorun, gocugun yavas yavas etrafindaki medeniyeti teknolojik yonlerini
anlamaya baslamasi ve calisma yoluyla, 6grenme yoluyla bunlari kendine mal etmeye
calismasidir.

Bu sorunlarin halledilmesi ile ergenlik cagma gelmis bulunuyoruz. Bu cagda ¢ozilmesi
gereken en dnemli problem identite-kimlik problemidir. O zamana kadar "gocuk"
sayilan kimselerin artik "gocuk" olmamasi gerekmektedir. Bunun igin de "buyuk"lerin
alemine nasil bir kisilikle girecedini tayin etmesi gerekir. Okul ve oyun zamani gelmis,
toplum yapilariyla kendisini buttunlestirme zamani gelmistir. Bir ig, bir meslek sececek,
toplumun katlar arasinda yolunu bulacaktir. Bu devre, ayni zamanda “erkek”ligin veya
“kadin”ligin nasil bir kisilik yapisiyla topluma takdim edilecedinin ¢ozilmesi gerektigi
zamandir. ... Tehlikelerden biri, birkag kimlik arasinda kalan birinin, bunlardan
hangisinin gercek kimligi oldugu Gzerinde bir karara varamamasidir. Kimlik sorunlarinin
¢ozulmesi zor oldudu icin, gencler genellikle kendilerine bir kimlik saglayan kolektif
toplum hareketlerinde erimeyi denerler. Baska bir ¢6zimde, fazla disinmeyi icap
ettirmeyen doktrin ve ideolojilere sarilirlar.

Blyugin ¢ozmek zorunda kaldigi (¢ bunalim kaliyor: Bunlardan birincisi, etrafindaki
insanlarla ne gibi baglarin kurulacagi konusudur. Tesekkl etmis olan "ego"nun
"bagka"siyla karsilasmasi. Bu sorun ¢dzilmezse sonug yalnizlik (isolation) ve
baskalarinin insanin yalnizligina halel getirecek, glivenligini tehlikeye sokacak
diusmanlar sayilmasidir. ikinci bunalim, toplum iginde bir "eser" verebilme, yaratici bir
insan olmaktir. Son bunalim insanin buatlin bu bunalimlardan sonra kendisini toplumun
ylizeyinde tutacak bir ego bitlinline sahip olup olmadigi, dliinya ile alisverisini
dizenleyecek i¢ diizene kavusup kavusmadigidir. Bitln toplumlarda benzerleri bulunan
bunalimlarin ¢ézimleri her toplumda baska sekiller alir. Toplumsal yapi ve kulttr bu
¢6zUm carelerine sekil verir. Kisiye dedisik imkanlar saglar.

Cocuklugun birinci bunalimi bakimindan Islami toplumlarla Bati Avrupa toplumu
arasinda ok buyuk farkhlik olmamasi, muhtemeldir. Her iki toplumda da otoriter baba
ayni genel sartlari yaratmaktadir. Yalniz, erkek cocugun belki burada given
bakimindan ayricalikli bir durumda oldugunu séyleyebiliriz.

Utang ve sliphe duygularina gelince, burada 6nemli bir farkin ortaya gikmasi
muhtemeldir. Islam toplumu, biraz énce gérdiigimiiz Gzere, bir normlar toplumudur.
Bu normlar ise, sahista (utanci) cok 6zel sekilde ortaya cikarir. Burada, "utang" insanin
kendi yaptiklarindan utanmasi degil, toplumun bedenmedidi bir hareketi yapmis olmasi
dolayisiyla toplumun gazabina ugrayacadi korkusu seklinde belirir. Bunun Islami bir
gorintisu olan "Takiyye" (kendini sakinma) 6gretisini yargimi kanitlamak igin ileri
surmek istiyorum.

Islami inanclardan biri, insani, baski ile karsi karsiya kaldigi zaman, kendi inanclarini
saklayabilmek icin baskiya uymasinda bir sakinca olmadigi kanisidir. Bu 6zelligi Nikki
Keddie soyle ifade etmistir: “... Ortodoks veya heterodoks olsun muhtelif okullara
mensup Misliman disltndrleri, toplumun, zorunlu olarak gercedin timund anlayan bir
seckinler tabakasi ile bu hakikati anlamaktan aciz bir cogunluga bolindtuguna
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saniyorlardi. Bunlar igin, gercedi 6grenmek faydadan ¢ok zarar getirebilirdi. Bu gibi
temel kavramlardan hareket eden aydinlar veya mezhep 6nderleri, kamunun karsisina
gergekte inandiklarindan bambagka inanglarla gikmaktan cekinmemiglerdir. Zira,
gercek inanglarinin ilan edilmesi cogunlugun kafasini karistiracak ve inanglari
heterodoks ise, onlarin kovusturulmasina yol acacaktir”

S6z konusu ettigimiz safhada, 6nemli bir olay "6zdeslestirme"dir (identilication).
Cocudun, toplumun normlarini algilamakta kullandigi mekanizmalardan biri, cok saygisi
veya sevgisi olan birini 6rnek secip onun gibi hareket etmek istemesidir. ... Cocuk,
Islami hayatin gerekleri hakkinda bilgilerinin biyiik bir kismini bu ézdeglestirme
mekanizmasindan alacaktir.

Cocudun toplumun dederlerini alirken bunlari begendigi kimselerden almasina
O6zdeslestirme demistik, buna olumlu 6zdeslestirme de denebilir. ... Bazi kimseler veya
gruplar o olumsuz dederleri tasiyan gruplar olarak tanimlanir ve cocuk onlari bu
olumsuzlugun semboli olarak hatirlar.

Osmanli Imparatorlugu'nda, yukarda tizerinde durdugumuz cesitli nedenlerden dolayi,
memur, kapikulu kirsal topluluklarin bir olumsuz 6zdeslestirme noktasidir. Bunun
aslinda dinle ilgisi yoktur, fakat modern zamanlarda bdéyle bir iliski ortaya gikmistir. O
da Ittihat ve Terakki ile gelen "gavur" memur ve subay imajina baglanabilir. Daha
sonralari, tek parti devrinde devlet temsilcilerinin kirsal topluluklara olan uzakligi, basta
dinsel olmayan bu ayriligin dinsel bir kisveye girdikten sonra daha da kuvvetle nmesini
sagladi.

Bilhassa esnafa cirak olan bir cocugun mesleki hareketlerinin cogunda Islami bir anlam
olacaktir.

Islami etkilerin en cok gériildii§u yerlerden biri, egitimdir. Egitimin amaci cocugu iyi bir
Milsliman olarak yetistirmek oldugu derecede din yapisi bir daha dogrulanacaktir.
Diger taraftan egitimin doktriner niteligi otorite yapisini pekistirici bir yonde calistigi
derecede, Islam'in otoriteye dayanan yéniini kuvvetlendirecektir.

Islam, bir hayat tarzi oldugu derecede cocugun kimlik sorununun ¢éziilmesine yardim
etmistir. Cocugun UlkUsU, etrafindakilere benzer, onlar gibi inancli ve onlar gibi
zamanini gegiren iyi bir MUsliman olmaktir.

Diger taraftan, ergenlik cagma varmis geng icin toplumla bitiinlesmek sorunu, Islami
inanci hangi kaliplari ile kabul edecedi konusuna indirgenmistir. Onceleri kendisine
dgretilen oldukca basit, tiimci Islami inancin, aslinda, ok caprasik meseleler ortaya
cikardigini anladigi anda, bu sorun ortaya gikmaktadir. Kimlik bunalimini gzemeyenler,
selameti, Islamiyet’in kendisine sagladigi, alternatif imkanlarda, yani, gene dini
gruplarda, tarikatlarda veya onlara benzer dinsel topluluklarda arayacaktir.

Baskalari ile olan iligkilerindeki sorunu ¢c6zmeye gelince, burada immet yapisinin gok

etkili olmasi muhtemeldir. ... Konukseverlik, es dostla iyi geginme, dinsel bayramlarda
baskalarinin yaptiklar kotdlikleri badislama, sert iliskiler kurmamaya calismak, butin
bunlar, Islami inancin tam anlamiyla ideolojik yénini olusturan immet hissinin telkin
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ettigi hareketlerdir: “... Islam toplumunun "yaratic" olma sorununa etkisi, bu
toplumun geleneksel bir iktisadi yapiya sahip olmasina gok baglidir. Sehirlerde hakiki
bir kapitalizme gecilemeyis,... "

Islam toplumunda yaratici olmanin bir diger yolu da gazadir. Iste bu sahada genisligine
yaratici olmak mdmkundir. Islam aleminin sinirlarini genisletmek, talanla
zenginliklerini arttirmak: ... Islami toplumda yaratici olmanin en basarili sekli gazi
olmaktir.

Islamiyet’te kisisel bunalimlarin her birinin ¢ézilmesi, insanin yalniz toplumla olan
iliskilerini diizenlemesini degil ayni zamanda ilahi varliklarla olan iliskilerini de bir
dizene koymasini saglar. Butln bunlar olurken, kisi ayni zamanda immete layik bir
kimse oldugunu da gostermistir. Islamiyet’in bu 6zelliginden sdz eden kisilerin
“Islamiyet’te mihim olan ortodoksi dedil, onopraksidir (dogru hareket)” séziinden
kasitlari budur. Toplumun ortaya koydudu yapi ile batinlesmek, kendiliginden, ayni
anda bir dini basar kazanmak anlamini almaktadir. Kahramanlar bile, Ummetten
ayrilmadiklari igin kahraman olabiliyorlar. ... ... Bugin Islami toplumlarda fertcilige
karsi takinilan tavir, ¢cok derin katlarda yasamaya devam etmektedir. Cemal
Abdiilnasir'in islami sosyalizminin kdkleri burada aranmalidir.

Kisaca din, Islam toplumlarinda bir toplum normu diizenleyicisi olarak isledi§i derecede
kisiligin olusumunda da 6nemli bir rol oynamakta, batiya nispetle bircok ilave katta ek
ideolojik fonksiyonlar gérmektedir.

Gaza

... cihad Islamiyet’in basindan beri Islam toplumunun énemli bir yénini teskil etmistir.
Islamiyet ugruna savasmak, Islami toplumlarda cok yiiksek sayilan degerler arasinda
basta gelmektedir. Bunun bir yonli, muhtemelen kabile icinde, iktisadi kaynaklarin
gecim sadlayacak dizeyde olmamasidir.

... Osmanli Imparatorlugu, bilhassa bu gibi harpten baska gecis vasitasi olmayan asker
kimelerinin akillica kullanilmasindan dogan bir yapidir. ... Seyit Battal Gazi, béylece
Arap’lardan Turklere intikal eden bir kahraman haline gelmistir.

Islamiyet’in bitin 6zelliklerini, yani:

a) Toplumun genel hatlarini tanimlayici,

b) Talimat ve ydn verici (normatif)

c) Ideolojik ve kiiltiirel anlamlari topluma mal edici,

d) Kisinin korunmasini saglayici,

e) Ikincil yapilarin yoklugunda toplumsal seyyaliyet saglayici,
fonksiyonlarinin nasil elde edildigini, tarikatlarin oynadiklari rolde gérebiliriz.

Islam toplumundan siyrilabilin bir tek yolu vardir: O da alternatif bir Islami toplum
kurmaktir. Sufilik, bunun yollarindan biri olmustur.

Sufilik alternatif bir Islam alemi olarak resmi Islam'in “negatif”i olarak onunla yan yana
ve ig ice yasamistir.
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Islam'in bir toplum yapisi olarak 6zelliklerini be§enmeyenlerin bir alternatif olarak
sufiligi kullanmalari ilk defa bir milli duygu meselesi dolayisiyla ortaya ¢ikmistir. ...

.....

Tarikatlar

Boylece Islamiyet yayildikca onun muhtelif sekillerine tamamen uymayanlar bu
uyumsuzluklarinin cevabini ortodoks Islam disinda kisinin ve gruplarin yorumuna agik
olan gizemcilikte (mistisizm) ve onun érgitlenmis sekli olan Sufilikte bulmuglardir. ...
Sufiligin kendi iginde kurumlasmasi ise tarikatlarin kurulmasina yol agmistir.

Orta Asya Tirkleri Islamiyet’e gectikleri siralarda Islamiyet’in, kendi gécebe yapilarina
uymayan 6zelliklerini kolayca kabul etmediler. Bilhassa kadin-erkek ayriligi, sarap
yasadi gibi normlar kendilerince kolay benimsenmedi. Orta Asya'dan Samanlikla karisik
gelen inanclara en yakini "sufilik"ti. Islamiyet’le geleneksel Tiirk yapisi arasindaki bu
uyumsuzluk, Turkler sehirlere yerlestikten sonra kurumlasmis bir sekil aldi. Bir taraftan
sehirdeki seckinler Islam'i oldugu gibi kabul ederken, sehir medeniyetinin disinda kalan
Tirkmen asiretleri ve bir dereceye kadar seckinlerden olmayanlar, Islam’in heterodoks,
sufi seklini tercih ettiler.

Osmanli impara’_corlug‘ju'nun kurulus devirleri, Islam'in heterodoks seklini kabul
edenlerle sunni Islam'l her tarafta hikimran kilmak isteyenler arasindaki gekismelerin
tarihidir bir bakima.

Imparatorlugun kurulusundan sonra gecen yillar, Islam'in bu iki gériintiisiinin, sinni
Islamiyet’in ve kurumlasmis sufiligin bir mitareke yaptiklar devirdir. ... Bir taraftan
resmi dini yayanlar islam'in Siinni gdriintiisiinii daha ince bir sekle getirirken, diger
taraftan toplumun muhtelif katlarindaki kuruluslarin, tarikatlarla iliskileri resmi bir sekil
almistir. Yeniceriler, esnaf kuruluslar, belirli tarikatlara baglidir.

Diger taraftan tarikatlar resmi kuruluslarla bir baglanti sagladiklari oranda bir sosyal
seyyaliyet kanali fonksiyonu gérmuslerdir.

Iki kurum arasinda isbirligi, ikisinin de mesru devlet mekanizmasinin bir parcasi olarak
is gormesinde belirdi. Devletin din ve kultirtnd halk kilttirine baglayan bu ag, Gibb'e
gore Imparatorlugun en énemli yapisal pekistiricisi olmustur. Béylece bir zamanlar
devlet disinda érgitlenmelerinden korkulan esnaf tesekkdlleri gibi tesekkiller de
devlet yapisinin icine girmistir. Burada dikkate deder nokta, dinsel bir kurulusun
Uzerinde kontrol kurmak yolu ile devlet disinda yapisal nitelik kazanmaya egilimli
unsurlarin bdylece kontrol altina alinmis olmalariyd.

...Tarikatlar bir egitim merkezi olarak. resmi ulemanin verdikleri diinya goriisiinden
farkh bir goristn saglanmasini mimkin kilmislardir. Basit halk tabakalarinin imeraya
ve kapikullarina karsi direnmelerini saglamislar ve toplumsal seyyaliyete set gekildigi
zaman, bunu sadlayici bir rol oynamislardir.

Tarikatlarin, resmi ulemanin kuru, dogru yoldan ayrilmayan, kil kirk yararak sonuglara

varan Odretilerinden ayrildiklari, onlara cazip sekiller verdikleri bilinen bir 6zelliktir.
Edebiyat, sanat, gizemcilik, bedii ihtiyaglarin blyuk bir kismi tarikatlar tarafindan
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karsilanmistir. Bilim, dinyanin galismalarina karsi ilgi, insan isleri hakkinda merak, bu
merkezlerde beslenmistir

Bilhassa halk arasinda tarikat yapisiyla birlikte dinsel kultire paralel olan heterodoks
bir kaltur gelismistir. Halk arasinda Osmanli devlet sinifinin Iranlilasmis edebiyatinin
yerine ilahiler ragbet bulmus, Yunus Emre ona en yakin yazar tipi olmustur.

Halk edebiyatina karsi resmi gevrelerin gosterdigi istigna, muhtemelen bunun
beraberinde belki gene bir ayrilma egdilimi getirecegi stiphesine dayanmistir. Fakat
aslinda blrokratik Gst tabakalarin tutumu ve resmi kaltidrle halk kultlrl, arasinda bir
ugurum yaratmalari, pek tabii ki bu egilimi azaltacagina arttirmistir. Bunun en ilging
tarafi devlet adamlarinin kendilerinin de zaman zaman tarikatlara mensup olmalaridir.

Anadolu'da revacta olan evliyalara tapma, boéylece sufilikle birlesti ve sokaktaki adamin,
Anadolu'nun, ka1tdrd, haline geldi. Bu inancin énemli 6zelliklerinden biri diinya
nimetlerinden uzak kalma ideolojisiydi.

Celali isyanlari ... Anadolu'da resmi ulemanin disindaki bir zimrenin halk, arasinda
prestij saglamasinin ikinci bir halkasini teskil ediyor. ... bu ayaklanmalarin baskici
blrokrasi aleyhinde ve bu itibarla basit halk tabakalarinin duygularini dile getiren bir
sekilde cereyan ettigi anlasiliyor.

Sipahi sistemi ortadan kalktigi, iltizamin muhtelif sekillerine gidildigi zaman, devlet
mansip ve iltizamlarinin birbirine kenetlenmis fonksiyonlari alt tabakalardan gelenlerin
ylukselmesine mani olmaya basladi. Bu sartlar iginde, Ust tabakalara tirmanabilmenin
yollarindan biri tarikat aginin devlet icindeki temaslarindan faydalanmak olmustur.

Fakat tarikatlarin uzun vadedeki tesirlerinin en énemlisinin Osmanh Imparatorlugu'nun
batisiyla ortaya giktigini sdyleyebiliriz. Bu tesir, Gibb'in isaret ettigi gibi, tevekkuldar. ...
Halk katlarinda tarikatlarin ve sufiligin, daha az entelektliel, daha somut seklinin etkisi
Osmanl Imparatorlugu'nun ilahi bir gazabi dolayisiyla battigi fikriyle sonuglanmistir. Bu
batis gaipten gelen bir isaretli.

Patrona, Kabakgi isyanlari, tarikat 6gretisine yakin, fakat degisik seklini benimseyen
halk katlarinin gerilemeyi anlayamamalarinin ve Allah'in bir gazabi olarak
dederlendirmelerinin sonucu olarak yorumlanabilir.

Halkin Islami, ideolojik gézlikleri, kendilerinin gerilememizi cok giizel bir sekilde
yorumlamalarina yol agmistir. ... Kubilay olayinin Naksibendiler tarafindan yapilmis
olmasi bir rastlanti degildir.

Tarikatlarin, tesekkil olarak Osmanli toplumunda birgok bakimdan bir siginak oldugunu
gérmistik. ... Ummet fikrinin insanlan birlestirici fonksiyonunun Islam'da bir de daha
soyut bir yénii mevcuttur: ... Insanlar, camiye gelip beraberce namaz kildiklar vakit,
Uzerlerinden emir, kul, fakir, zengin, kisvesini atarlar ve Allah karsisina ayni katta
cikarlar. Islamiyet’te dini merasimlerin cogunlugunda bu 6zellik dogrulanir. Bunlar,
aslinda, insanlar arasi farkliliklari kapatici térenlerdir. islam bilginlerinin bize
anlattiklarindan sinif, irk ve millet ayriliklarini kapatmanin, herkesi Allah'in dnliinde esit
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kilmanin Islamiyet’in en kapsayici bir inanci oldugunu anliyoruz. Ayni duygunun bir
diger yonl, tmmetin kaynasmis, farklari olmayan bir kitle oldugu ideolojisidir. Bu
acidan, Turklerin n imtiyazsiz sinifsiz kaynasmis bir toplum olduklari seklindeki
Cumbhuriyet inanglarini Islam'in ideolojik niteliklerine baglamak mimkdindar.

Tek parti devrinde, partinin eylemini agik olarak tartismak isteyen kimselere
"karistiric1" dendigi zaman, bunun ¢ok samimi, toplumun bir bitin oldugu fikrine ve
bélinmesinin "haram" oldugu distincesine giden bir yoni vardi. Béylece, ideolojilerin,
gizlice, Hegel'in Gizerinde durdugu gibi, nasil onlardan uzaklasmak isteyenlere bir tuzak
kurduklarini gériyoruz.

Ayni etkiyi batun birlestirici ve her seyi kapsayici sistemlerde gérmek miumkundar.

Dinin beraberinde getirdigi bir diger fark kapaticisi Misliman puritanizmidir. ... israfin
ve eglencenin kotl bir yonelim oldugu da en gegerli inanglardan biridir. ... bu
puritanizmin 6zel sekillerinden biri, mahallelinin orada oturanlarin ahlakina nezaret
etmesidir. Boylece immet yapisi bir kat daha pekistirilmektedir. Ayni inancin bir alt
bélimu kadin erkek iliskilerine immetin nezaret etmesi zorunlulugudur.

Karizma

Weber'e gore siyasi rejimlerin mesruiyet kazanma tlrlerinden biri, bir 6nderin kendini
yapilmasi gereken isleri basaracak gigcte géstermesi, hatta bu ugurda ilahi denecek
kadar insanlar Gzerinde niifuz ve tesir sahibi olmasidir. Peygamberin ortaya ¢ikardigi
siyasl rejim tipik bir karizmatik mesruiyet tipidir.

Bunu halk tabakalarinin Tlrkiye'de genel olarak bir "6nder”e verdikleri énemde gérmek
mumkdandar.

. D(")RDﬁNcy BOLUM .
OSMANLI IMPARATORLUGU'NDA YAPI VE KULTUR

"Ticaret yapip da tutumlari sayesinde zengin olan, fakat ntfuzlu kimseler sinifinin
disinda tutulmasi gerekenlerden baska, Turkler ancak memuriyetler sayesinde zengin
olurlar. Bunlari, yine ayni yoldan yukselmis bulunan BlUyuklerin kayirmasi sayesinde
elde ederler. Servetleri, acgozliliklerinin biriktirdigi, korkunun gomdigd, tantananin
carcur ettigi, rastlantinin yeniledigi sermayeler halindedir." - Baron de Tot! (1785) -

Yakindogu'nun ortak dilinde, bu kaliplama tesebbislerinden s6z etmek icin kullanilan
terim, caddas Turkce'ye de gecmis bulunan AllaTurca tabiriydi.

... Osmanli-Turk toplumunun tg ayri ama birbiri ile ilgili gérinltslu Uzerinde durmaktadir.
Iktidar dagiliminin egemen bicimi olarak stati; ... “medeni toplum” (Civil society) diye
adlandirabilecekleri seyin yoklugu ve Turk kiltar danyasindaki bélimlenme. Bitln
bunlarda Osmanl toplumu gercekten Bati Avrupa ile karsitlik durumundaydi.

... Bati'da Ortacag toplumunu ayirdeden patrimonyalizm ve feodalizm ilkelerinden

Tarkiye'de en agir basan ilke patrimonyalizm olmustur. Daha ileri giderek,
kurulusundan az sonra, patrimonyal blrokrasi gizgilerinin Osmanl devletinin en
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ayirdedici yéni olarak belirdigini sdyleyebiliriz. Hakim tabaka, durumu Inalcik
tarafindan soyle tasvir edilen bir kul-ydneticiler sinifindan meydana geliyordu:
“Osmanl toplumu iki ana sinifa ayriliyordu. Askeri denen ilki, saltanat berati ile
padisahin dinsel yetki ya da ylritme yetkisi tanidigi kimseleri, yani saray memurlari,
mulki memurlar ve ulemay! icine aliyordu. Ikincisi reaya olup, vergi veren, fakat
hiklimete katilmayan bitin muisliman ve musliman olmayan uyruklari igine aliyordu.
Uyruklarini askerilerden uzak tutmak devletin temel bir kuraliydi. Yalnizca sinirlarda
fillen savascilik eden ve medresede diizenli bir egitimden gegerek ulema ziimresine
girenler padisahin beratini alip askeri sinifin tyeleri olabilirlerdi.

Platoncu anlayisa uygun bu koruyucular sinifi 17. ylzyilin sonundan sonra gitgide daha
nifuzlu oldu. Padisah ise, sistemin mesruiyet kaynadi ve dolayisiyla kilit tasi olarak
kaldigi halde, bu tarihten sonra ancak nadiren siyasete y6n verdi.

Patrimonyal hizmetin basindaki seckinler, mesru iktidar yapisi sinirlari disinda gériinen
herhangi bir iktidar kaynadini dikkatle denetimleri altinda tutmaya asir bir 6zen
gostermigslerdir.

Bununla birlikte, devletin iktisadi hayat tzerindeki kontroll, hikimdarin tebaasinin
refahlarindan sahsen sorumlu oldugu yolundaki patrimonyal sistemin temel
Oncullerinden ¢ikan daha derin kdklIere sahipti. Sehirliler konusunda bu sorumluluk
bitin Islam diinyasinda hisbe (hisba) ddevi diye biliniyordu ve bu bakimdan énceki
Tark uygulamalari Islam gelenedi ile tam uyum halinde idi.

... Ortacag batisinin tersine, padisahla koyliler arasinda hicbir feodal yetki girmiyordu.

Padisahin, sehirlerde “uyruklarinin babasi” olmak igin duydugu zorunluluk lonca
zanaatlari karsisinda ticareti elverissiz bir duruma sokuyordu. Bati'da feodal beyler ve
krallar cogunlukla esnaftan cok ticcarlari destekledikleri halde, Osmanli Devletinde
durum tersineydi. Devlet, loncalari, tiiccarlarin tekelci davranislarina karsi korudugu
gibi, daha da 6nemlisi, sehirlere tizel kisilik ve bagimsiz hiikiimet tanimayarak tticcar
kapitalist oligarsilerinin kurulmasini énledi.

... iktisadi hayatin durgunlastigi 17. ylzyildan sonra misadereler daha siklasti. ...
Servetlerin misadere edilmesi siyasetinin diger bir sonucu, vakiflarin kurulusunu tesvik
etmek oldu. Vakif kaynaklari birlestirilemedigi gibi, ticari yatirima da elverisli degildi.

... ticaret azaldikga yeni pazarlar aramayi tesvik de yoktu. ... Ticareti arttirmak
amaciyla higbir merkantilist siyaset disinidlmedi.

Osmanli iktisadi kontrol siyasetinin saiki, hisbe oldu gu kadar, askeri yapiyi da
desteklemektir. Bunun kaniti tahil ticareti siyasetidir. Hem Ureticileri hem de,
tuketicileri sikistiran Bizans sistemi yerine, tuketiciler ve ordu ihtiyaci yararina yalnizca
Ureticilere baski yapildi.

Turk ticaret siyaseti, ithalata %3 vergi koyarken, ihracata %12 vergi koydugdu igin
elestirilmistir. Gimrik vergileri, gelir kaynadi olarak kullaniimiyordu. Daha cok gelire
ihtiyac duyunca, hikimet borglanmaya dedil, vergi zammi ya da para dederini
didsirme yoluna gidiyordu.
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... 16. yuzyilda devletin gerileme nedenlerini ilk defa olarak tahlil eden Osmanli devlet
adami Kogu Bey, insan glicini maden kaynaklari arasinda gdériyor ve ayni bicimde
isletilmesi gerektigini belirtiyordu.... Herhangi bir 6zel emek bigiminde bir kitlik
oldugunda, meseleyle bas edebilmenin karakteristik yolu, dizenleyici tedbirleri
degistirmek oluyordu. Mesela, 16. ylzyilda bir tifekci ustalar kithdi olunca, hikimet
ruhsatsiz silah yapimini yasaklayan kurallari gevsetti. Piyasa mekanizmasi ancak dolayl
olarak harekete geciriliyordu.

Devletin, toprak tGzerindeki kontroll sayesinde iktisadiyatta daha da etkili bir goreuvi
vardi. Nazari olarak, ekilebilir butlin arazi Padisaha ait olup, uyruklar ancak intifa
hakkina sahipti. Onceleri, sipahilere dagitiliyor, onlar da dirliklerindeki kéylilerden
vergileri toplayip, karsiliginda savas zamaninda asker sagliyorlardi. Daha sonra bu gibi
topraklar en cok arttirana, yani iltizama verilmeye baslandi. iktisadi hayat
durgunlasmaya baslayinca, bu haklar ticaretten ya da pazar icin Gretimden ¢ok daha
karlh oldu. Tam mulkiyet hakkr edinmis olanlar bile, 17. ytzyildan sonra ellerindeki
topraklarda tarimi modernlestireceklerine, iltizam haklarina talip oldular. Piyasanin
yerini, blylk 6lcide, devlet ayricaliklari saglayacak olan nifuzlu iliskiler ugrunda
rekabet aldi. Patrimonyal blrokrasi Gyelerinin "arpalik" sisteminin devaminda hayati bir
cikarlar vardi ve ticaret yoluyla kazang elde eden arkadaslarini kinamaktan higbir
zaman geri durmadilar. ... devlet gerilerken ve gelir ihtiyaci son derecede iken bile
Osmanli devlet adamlari higbir zaman ciddi olarak "arpalik" sistemini terk edip
potansiyel yeni vergi geliri kaynadi olarak tarimda 6zel tesebbiisi tesvik etmeyi
disinmediler.

Siyasetin zorunlu, yakinhdin da mamkin kildigi hallerde, devlet son kalan dirlikleri de
sahiplerinin elinden aliverdi. Topragin kullanisini kontrol etmek ko nusundaki bu israr,
Osmanli Hukimetinin temel ilkelerini en gok agiklayan isaretlerden biridir.

Weber’'in Economy and Society denemesinden ...

“Statl dizeninin genel etkisine gelince, bir tek sonug belirtilebilir, fakat cok énemlidir:
pazarin serbest gelismesinin dnlenmesi, 6nce, statl gruplarinin tekele almakla serbest
alisveristen dogrudan dogruya alikoyduklarn mallarda olur.

Demek ki biraz fazlaca basitlestirerek “sinif”larin mallari Gretim ve edinilmesiyle olan
iliskilerine gore tabakalastigi stati gruplarinin ise 6zel yasama Usluplari ile temsil edilen
mallarin tiketilmesi ilkelerine gore tabakalastigi s6ylenebilir.”

Medeni Toplum Yoklugu

Osmanli Devleti, ... "ara" tabakalardan yoksundu. Hegel'in "medeni toplum" diye
adlandirdigi o temel yapi unsurundan, merkez hikimetinden bagimsiz olarak
isleyebilen ve mulkiyet haklarina dayanan toplum butint burada gérinmuyordu.

Hegel'de sivil toplum (civil society) ‘un 6zU teskilatlanma hurriyeti, korporasyon
kavramidir. ... Korporasyondan burada maksat, “lonca” dedildir. isaret edilmek
istenen, tlizel kisiligin Pazar mekanizmasiyla birlikte Avrupa'da nasil yeni bir toplum
kiimelesmesi ortaya cikardigidir. ...
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... zengin tdccarlarin higbir zaman Bati Avrupa'daki gibi sehirlerin siyasi hayatina hakim
tliccar oligarsileri meydana getirmediklerini anliyoruz. Bati ile Osmanh Imparatoriugu
arasindaki farklar burada toplanir.

... bunlar Bati’"da medeni toplumun toplumsal tabanini meydana getirmislerdir.
Durkheim bunlara ikincil yapilar diyordu. Ozellikle 6nemli olan, Bati Avrupa’da ortaya
cikan kendi kendine hitkmeden sehirlerdi. ... Osmanli Devletinde bunlarin karsilig
yoktu. Orada sehirlerin tarihi gdéze carpacak kadar ayriydi. ... Higbir sehir, Bati'da
onlara o0zerk yetki hakkinin veren bagimsizlik yoniindeki diirtlyl yaratmadi. Boyle
herhangi bir durtd, padisahtan ardi ardina gelen buyruklar, 6zellikle halki yerinden
koparip yeniden yerlestiren ve zor ile desteklenen buyruklarla bosa cikartilirdi.
Tomurcuklanan aristokrasileriyle birlikte topluluklar pargalama ve dedisik yerlerde
yeniden yerlestirme siyaseti Bati'da yoktu, hig dedilse devletlerin sehirlerin destedine
ihtiyaci oldugu igin.

H.A.R. Gibb ikincil yapilarin en yakin Osmanl karsiligini tasvir etmistir: Esnaf loncalari,
kdy kurullar ve gbgebelerin asiret teskilatlari. Blutin bunlar mahalli yéneticilerin
gbzetimi altinda idilerse de, Gibb bunlari bir dereceye kadar 6zerklik sahibi olarak
gérmektedir.

Tasvir edilen devlet siyaseti gergek sehir 6zerkliginin gelismesine izin vermiyordu. Oysa,
devletin ilk zamanlarinda guglu dinsel bir kilik icinde, lonca benzeri kuruluslar halinde
orgltlenmis olan zanaatkar Ahilerin bu yéne gitmeleri imkani vardi. ... Fakat
Osmanlilar bu ayricalikli duruma son verdiler. Kigik Asya'nin istilasini izleyen
kargasaliga bulasmis olduklarindan, Ahi loncalarinin kontrol altina alinmasi
kararlastirildi ve az zaman sonra "eski ba dimsizliklarinin ancak hatiralarini
surdurtyorlardi."

... sehirler, Bati'dakiler gibi, ticari gikar ugruna birlikler kuramazlardi.

Blrokrasiyi dengeleyecek iktidarin yoklugu, Osmanh Devleti'ndeki etnik azinliklarin,
koruma igin Bati devletlerine bagvurmalar sirecini agiklamaya yardimci olmaktadir. ...
Imparatorluk icindeki iktisadi islerin dogurdugu gercek givensizlikten ileri geliyordu. ...
Secim mekanizmasi agik olmadidi igin yolsuzluklar yaygindi.

Anlatilanlar, imparatorlugun her yerinde ayni sekilde gecerli dedildir. Osmanlilarca
fethedildikleri zaman, Bati dizenleri gelistirmekte ileri gitmis olan Avrupa sehirleri, bazi
Bati 6zellikleri strdurdiler. Ayni sekilde Arap Ulkelerinde yapi hayli gevsekti ...
Anadolu disinda Osmanli hikimdarlarinin nasil mahalli gliclere daha bagimli olduklarini
gostermigtir.

18. ylzyilda Rumeli ve Anadolu'da diger bir gelisme, Batili sehirlerin elde ettikleri 6zerk
giicti ortaya c¢ikarabilirdi. Bu, ayanin c¢ikisidir. Imparatorlugun basindan beri ayan ve
esraf diye bilinen mahalli ntfuz sahipleri vardi. Artik bunlar, gitgide devlet hizmetinde
olanlardan gikiyordu ve ayan s6zu devlette askeri ya da dinsel bir gérev yapmalariyla
taninmigs ailelerin Gyeleri igin kullanilir oldu.
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Fakat 18. ylzyilda bu sinifin gayretleri tretici tesebbislerden multezimlige cevrildi.
Nakit para karsiliginda, bu siniftan olanlar, devlet topraklari elde ettiler, fakat asil
kazanglari, 6mir boyunca taninan ve devletin onayladidi ikinci derecede diger
multezimlere sattiklar, iltizam haklariydi.

Baska ayanlarin, devletin artik gecindirmeye glici yetmedigi bircok savascidan
bazilarini maiyetlerine alarak, askeri bir goérev yuklenmelerine misaade edildi. ... her
ayanin kapisi Osmanli Hiktmetinin klguk birer kopyasi haline geldi.

. miultezimlerin servetleri, diger bitliin Osmanli birokratlarininki gibi, 6limlerinde
musadere edilebilirdi. 1826'ya kadar bu usul kaldirilmadi. Ancak modernlesmenin
baslangici iledir ki, Babi Ali, bu "yari-6zerk ve hemen hemen bagimsiz unsurlar"
merkezi hikiimetin dogrudan dogruya yonetimi altina aldi.

... sehirlerde, genellikle Osmanli esrafi varolan egemenlik yapilarinda bir paya sahip
olmaya devam etti. Iktisadi tesebblise dayanan bagimsiz iktidar kaynaklarini gelistirme
imkanina sirtini gevirdi.

... Kisaca, Osmanl sistemi yayiimiglikla hafifletilmis stati sistemi diye nitelendirilebilir.

Sehirli zimrelerin ya da siniflarin ortaya gikamamasinin nedeninin hukuki bir yénu
vardir.

Temelde, tlzel kisilik kavrami vakif kurumuna munhasirdi. Devlet buna hakli bir
supheyle bakiyordu, zira memurlar bunu kisisel servetlerini devletin misaderesinden
kagirmak icgin kullaniyorlard.

Osmanli hukuk sisteminin ilgili diger iki gorintsu, ttzel kisilik yoklugundan 6tarG
yayillmishk yéniandeki egilimleri pekistirdi. Birincisi patrimonyalizmin “hukuk ve
mahkeme sorunlarini yénetim sorunlari1” haline getiren 6zelligidir; oysa, feodalizmde
tersi dogrudur. ... Ikincisi, kisisel olmayan hukuk kurallari gelismedi. "Kadi adaleti" her
zaman bastaydi. Yonetici otorite gok defa mahkemeleri atlatiyordu. Kisisel olmayan
hukuk kurallarinin yoklugunda, dengeleyici bir mekanizma, sikayetlerini séylemek
Uzere fertlere, padisaha ¢ikma imkanini taniyordu. Bu mekanizmalar islemeyince,
sonug tipik Osmanli "ihtilali' oluyordu: Birikmis hosnutsuzluklarin dogurdudu tavizler
elde etmeye yénelmis bir saman alevi, yoksa Avrupa'da oldugu lzere, kurumlasmis
ayricalikli zimrelerin catismasi dedil.

Esrafin gbrevi tutarsizdi; devlet yetkilerini kullandidi sirada gevresindekilere baski
yapan, bu yetkileri elinden gikardigi zaman ise baski altinda tutulan oluyordu.

Bir kere devlet, varolan toplumsal zimrelerin farklilasip toplumsal 6zerklik elde
etmelerini 6nlemekle, bu yapilari ayakta durmak icin kendine bagimli kildi. ... Iktisadi
hayatin zindeliginin hakim zimrenin cémertligi ve harcamalarina baglh olusu, yeni bir
bulus degildi. Ortadogu gelenedinde bu nazariye, 11. ylzyilda Kutadgu Bilig’de 6ne
surtlmuds bulunuyordu.
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Bati Avupa'da toplumsal yapi, ihtilalleri olusturan ortamdi: Jacqueries'ler igin kdyluler,
Fransiz ihtilalinde burjuvazi bu gérevi yerine getirmisti. ... Daha ilkel yapili olduklari igin,
kdyluler, basarilarini burjuvazi kadar iyi kurumsallastiramiyorlardi. ... Tark ihtilalleri,
zaferlerin pekistirilmesine meydan veren orgltsel 6zerklige sahip dedillerdi. Bunun
icindir ki, modernlestirici blirokrasi uzun stre basaril oldu. Bu yldzdendir ki, basarili asi
ayanlar ya da yenigeriler, sonunda, arkadan gelen ydnetimler tarafindan, genel bir
umursamazlik ortami icinde ezilebildiler.

Imparatorlukta egemen olan kati stati diizeni, insani, siyasal bakimdan hiilkmedenlerle
hikmedilenler arasindaki farkin kesin olarak goruldigi bolimlenmis bir kiltir yapisina
hazirlamaktadir. Gergekten de, Osmanli toplumunun esasindan yabanci iki klltirden
olustugu hayli iyi bilinen bir 6zelligidir. Bunlardan ilkine saray kultird, digerine de tasra
kaltara denebilir.

.. Osmanl Devleti, toplumsal yapisi iginde iki hayat tarzi barindiriyordu. "YUksek"
kalthrle iligkili olarak, 6mir boyu mesguliyetler halinde savas ve yonetimi, vergiden
muafiyeti, Farsga ve Arapga kelimelerle adamakilli yukla bir dili ve ortodoks Islamhg
goriyoruz. Ote yandan, kdyli yiginlari ve dzellikle Tirkmen asiretlerine bagh olanlar,
halk Tarkgesi konusur, alisveris ve tarim yapar, girtlagina kadar vergilendirilir, yalniz
ilkel teknolojiden yararlanirlardi ve heterodoks akimlarla doluydular.

Ya askeri GstUnlUklerini sirdlirmek icin athlara glvendikleri igin, ya da gdcebeler toptan
sehir hayatina gegemedikleri igin, yalnizca secgkinler sehir kaltirinld benimsediler.
Bdylece yaratilan bélinme, seckinlerin elindeki teknolojiyle, uyruklarin kullandiklari
teknoloji arasindaki ayrilik dolayisiyla daha da ilerledi. Kul blrokrasisi, strekli bir ordu,
hazine, zengin bir edebiyat, Tanri kelamini yorumlayan kitaplar, butin bunlar Osmanli
seckinlerine yeni yerlesmis ya da yari yerlesik Turklerden gok Ustlin olduklari ve onlari
kolayca kullanabilecekleri duygusunu verdi. Gergekten, medeniyet kavram1 (sehirli ya
da uygarlik anlaminda) Osmanli egemen sinifinin kendisi (izerinde besledigi hayalin ve
iddialarinin merkeziydi. Buna karsilik, "Tlrk" s6z(, asiretten olmak anlamini tasididi igin
kotuleyici bir anlamda kullaniliyordu.

Tark devletlerinin kuruculari, her zaman merkezilestirmenin ve asiretleri pargalamanin
devletin glvenligi icin sart oldugunu gérmuslerdi.

Fatih Sultan Mehmet'in kurdugu kiltlrel ortak yasama ... bagliydi. Onun ve onun bazi
haleflerinin, Tlrk kiltarinG -“asadl” klltirlin- sembolik kaynaklarinin amacglari igin
yeterli olmayacadini ve gegmis imparatorluklardan kultirel kaynaklar edinmek zorunda
kalacaklarini anlamis olmalari mimkundar.

Robert A Nisbet hisimlar toplumu ile askeri toplum arasindaki karsitligin sehirleri
merkez olan birokrasilerle gevre soplari arasindaki bolinmeyi nasil arttirdigini
gostermistir:

“... hisimlar toplumu ile askerler arasindaki catisma tarihin kilit catismalarindan biridir.
Hisimlar toplumu, yapisi geredi, hicreli olup, toplu ve blylk olglide 6zerk grup aile,
sop ve asiretlerden olusmustur. Oysa en dnceki bigimiyle askeri toplum ona gdére
ferdiyetcidir. Komutanin yetkisiyle tek asker arasinda ara higbir otorite yoktur, zira
béyle bir otorite komutanligin hem birligini hem de gerekli dolaysizhidini zayiflatir. Iste,
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askeri buyrugun dolaysizligi, ara gruplar tzerindeki yipratici etkisi dolayisiyla toplumsal
iliskilerde bir gesit potansiyel ferdiyetcilige yol acmaktadir.

Istanbul’dan alinan askerler yeni disiplin kisitlamalarini kolayca kabul ettilerse de
Anadolu'nun koy ve asiretlerinden gelenler bunu kabul edemiyorlardi. Bir godu firar etti.
GUglU ve yeni eskiya ceteleri kurarak Bati Anadolu ve Balkanlar'da, esraf ve valilerin
basina musallat oldular.

Demek ki askerleri temsil eden yliksek kiltlr ile hisimligi temsil eden asadi kultir
arasindaki gatismada belli bir kaginilmazlik vardir. ... Tark sopunun yerlestikten sonra
bile gercek bir kdyll toplumu haline gelemedidi anlasiliyor. Kiltlirti, seckinler
kultirundn bir diger bicimi degildi. Seckinlerden gok daha uzak ve Marx'in "Asya Koyu"
tanimina yakindi; yani, kendine yeten ve baska kulttrlerden tamamen kopuk, kolayca
yeniden kurulabilen bir birim.

Osmanli birokrasisinin talihli ya da liyakatli bir faniyi segip seckinler arasina sokmak
konusunda bir hayli yetkisi oldugu anlasiimaktadir. islem basit olup, insani vergiden
muaf olanlar arasina sokan bir beratin verilmesinden ibaretti. Bu, beratlarin verilip geri
alinmasi Osmanli hiikiimet islerinin cogunu meydana getiriyordu.

Redfield, kéylU kultdrinln, gergekte "ylksek" kiltirde rastlanan temalarin bir
yansimasindan baska bir sey olmadigina inaniyordu.

Sehirde kodkleri bulunan mahalli esraf, kultirin kéyll kaynaklarini kigimsuyordu, zira
esraf olarak bir ayaklari seckinler sinifindaydi. ... Kaba Tlrkce konusmak, avam
sirasina sokulmak demekti. Bu durumda herkesin"y tiksek" kiltirld edinmeye
calismasinda sasilacak bir sey yoktur. ... imparatorlugun iktisadi gerilemesiyle,
tlccarlarin codu asadi siniflarin bir parcasi olarak esnafa katildilar.

O halde, kisaca, yeni bir sinif kimligi yaratirken, mahalli kiltir temalar gelistirebilecek
gruplarin 6niline devlet gectidi icin, "asag!" kultlr durgun bir halde kaldi. Ne esraf ne de
esnaf, "asadi" kultlrd dondstirebilecek yeni edebi bicimler ortaya cikarabildiler. Oysa
Bati'da, romanin yeni bir sanat bigimi olarak gelismesi, asagi kilttrdeki kaynaklardan
bu yolda yararlanilip dénistime ugratilmasi sonucuydu. Mizikte, kéyli temalarini
isleyen Osmanli Beethoven'lerine ya da Schubert'lerine rastlanamaz. Sehrin kiltlr
aracihdi yapma imkani gtduk kaldi ve tasavvufa yoneldi. Mahalli yapilarin gergevesinde
yeniden bir kimelenme genellestigi sirada -ayanlarin Ustlerine aldiklari yeni rol bunun
bir isaretiydi- artik gcok gecti. Asagi kiltir burjuva Osmanli kaltarinin bir asamasi
olamadi.

19. ylzyilda devlet bazen ansizin ve bazen yavas yavas, yardimlarina muhtag oldugu
zaman tanimis oldugu mahalli ayan ve esraftan ylz gevirdi. Mahalli esraf, esnaf ve
koylller, hayat sartlarindaki blytk ayriliklara ragmen, boylece benzer bir kimlige
barlnebilirlerdi: ezilenlerin kimligi. Buna ragmen, hepsi de seckinlerin klltlirini edinip
bdylece yonetenlerle 6zdeslesmeyi 6zllyorlardi.. Veblen'in s6zUnl degistirip denebilir ki,
imparatorlukta seckin kultlr kendisi igin de dil, fakat gig kaynaklar Gzerinde kontroll
sembolize ettidi icin ve belki iktidara yol agacadi igin isteniyordu.
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Osmanli modernlesme hareketinin baslangici olan Tanzimat, iki kaltir arasindaki
uzakligi azaltmayi basaramadi. Tersine, tasra eskisinden daha da cok durgunlasti.
Islahatgilarin yeni ele gecgirmis olduklar "bUyU" dolayisiyla blsbitin unutuldu.
Ydnetenler ve yonetilenler arasindaki bélimlenme daha acik kilturel bir bigim aldi: bir
yanda cilali, Paris-ydnelimli devlet adamlari, 6te yanda kaba tasralilar vardi. Aradaki
ayrilik Fransiz kiltiiri ile Islam kltiri arasindaki ayrihikti. Ilk Tirk mesrutiyetgcileri olan
Yeni Osmanlilar, bu dedismeyi ve bunun, Avrupa adet ve dislncelerinin taklitcileri
tarafindan sokulmak istenen yeni seckincilige ulasamayan seckinlerde yarattigi
tiksintiyi sdmirmeye 6nem verdiler.

Padisahin hisbe mukellefiyeti de seckinlerin géztinde mesru bir Ulklydu, fakat yonetici
sinifin koylulere karsi keyfi davranislari ve ydnetici ile uyruk arasindaki bélimlenme, bu
mukellefiyetle catisiyordu. Barrington Moore'un Cin icin soyledigi su s6z, “kdylller
Uzerindeki boyle bir baskiyl 6nleyecek etkili bir mekanizmanin yoklugu temel yapi
zaaflarindan biri olmus olabilir” Turkiye igin de dogrudur.

Geng Turklerin seckinlere karsi gorisleri, iddia ettikleri kadar "demokratik" dedildi.

Seckinci goéris ve uygulamalarin asinmasi, basta modernlesme ile gelen yeni rollerin
Osmanli toplumu Uzerindeki etkisi sayesinde meydana geldi. Bu, kismen, mevcut
rollerin yeniden tanimlanmasindan ibaretti... Uyruklarin maltezimlerce sizdirilmasina
meydan vermekle imparatorluk altin yumurtayir yumurtlayan kazi kesmektedir.
Uyruklar ve 6zellikle kdyla uyruklari, sémiurtlecek kimseler olarak gérmekten
vazgecilmesi konusunda Palmerston'un tavsiyeleri durmadan tekrarlanir.

... yardim etmek"ya da "avantadan" vazgegmek. ... Yavas yavas eski “Devleti
kurtarmak” saikine uyruklarin refahlariyla ilgilenmek gibi kisisel olmayan bir konu
eklendi.

Modernlesmenin ikinci bir yani yeni rollerin ithaliydi: Kiltar ayrihdini gidermek
bakimindan gazetecinin gérevi burada hayati olmustur. Modern gazeteciligi
imparatorluga getiren Yeni Osmanlilar, daha baslangigtan "halki" tutanlar roliine
baglanmiglardi. Bu, eskiden seckinlerden olmayanlar igin kullanilan deyimle, eski reaya
refahi diisiincesine pek de benzemeyen yeni bir kavramdi. Yeni kusagin “halk igin”
kaygisi secgkinciligi kabul etmiyordu.

Suphe yoktur ki, modernlesmenin tgtinci bir yani olan hukukun burada énemli bir
etkisi oldu.

... fakat esit 6nemde ideolojik bir akim, “sokaktaki adamin” mesrulastirilmasi oldu.
Bunun Tanri éniinde herkesin esit oldugu yolunda, geleneksel bir karsiligi vardi. Fakat
Osmanli kultirinde bu anlayisin pek az pratik etkisi oluy ordu, zira seckinlerin
saflarindaki sinirli sayidaki yerler, cogu fertlerin kiltir bakimindan gelismesini
engelliyordu. Goérguleri, bilgileri ve goris acgilarina gére insanlar, "soylu" azinhktan ya
da yidindan biri diye ayr muamele gordikleri siirece, temel esitlik diisiincesi
anlamsizdi.
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Ahmet Mithat Efendi adini tasiyan bu adam, Turkiye’de Samuel Smiles'in distncelerinin
yayicisi olmustur. Bdylece geleneksel fakat bastirilmis hisbe dlstincesi yeni bir bigimde
ortaya cikti. Sonraki Tlrk radikalliginin cok defa eski esitlik kavramindan geldigi
gordulebilir.

... Ug diger unsur, kiltir ayrihdinin giderilmesini hizlandirdi. Once... eyaletlere mahalli
yonetim kuruluslarinin kurulmasiyla yeni bir 6nem kazandirildi. 1877'de Osmanli
Meclis-i Mebusani toplandigi zaman, kiglk sehir esnaf ve esrafi, mebus olarak klictk
sehir ¢ikarlari adina konustular. ... Ilk Osmanh Meclisi 1878'de siiresiz olarak tatil
edildiyse de, eyalet temsilcilerinden ¢ikan zayif sesler sonraki on yilda belli bir
mesruiyet kazandi.

Kultar ayrihdini gidermeye yarayan diger bir etken, 19. ylzyilin ortalarina dogru,
blrokrasi icinde beliren bir catlak oldu. Islahat hareketinin baslarinda hareketin
onculeri, memurlara ait servetlerin misaderesi usuliine son vererek, bir memurlar
oligarsisi yaratmislardi. ... Simdi ise sisteme karsi baskaldiriyorlardi.

Son olarak, geleneksel egitim sisteminin yikilmasi, seckinlerle yiginlar arasindaki
ayrihdi gidermeye yardimci oldu. Yonetici yetistirmek igin kurulan yeni okullarda -
bunlar Abdllhamit'in yaptigi islahatin esasini teskil eder- 6grenciler Gstiin seckinler
olarak bicimlendirilmediler.

Geng Tilrk onderlerinin kendileri de tasrali ya da asagdi sinif menseliydiler.
Baskaldirmalari, kismen, Tanzimat seckinlerinin babadan odula gegcme bir soylu sinif
haline gelip "halki" ihmal ettikleri duygusuyla beslenmisti. ... simdi artik kendilerini
asadi siniflarla 6zdeslestiriyor ve kilttr ayriidini gidermeye calisiyorlardi.

1890'larda II. Abdiilhamit ile miicadele eden Geng Turkler kusadi pozitivizme -ve sonra
da ondan ilham alan tesanttguligline- dort elle sarildilar. Barokrasiyi modernlestirmek
Gzere kurulan devlet okullarinda 6grenim gdren, fakat ayni zamanda devleti koruma
Ulktsuyle yetisen bu geng adamlar, Comte'un toplumsal muhendislik gérislerinde
seckinci goruslerinin temellendigini gordiler. Bilim, destek icin dayandiklari kaya oldu.

Durkheim'i rahatsiz eden sey, "ikincil" gruplarin yok olmasiyla fertle devlet arasinda
dogacak bosluktu. ... Ziya Gokalp’in "Ben, sen yok, biz variz," toplumsal dédev igcin ileri
stirdigu veciz tanimdi.

Durkheim “devlet ferdin kurtaricisi olacaksa, kendisinin de bir karsi agirhda ihtiyaci
oldudu, diger toplum glgleri tarafindan, yani o ikincil gruplar tarafindan gemlenmesi
gerektigidir... Bu toplumsal gli¢ catismasindandir ki ferdi 6zgurltkler ortaya cikar.”

Osmanli Devletinde yurttaslik, normal olarak secgkinler igin ayrilmis bir alan olan siyasal
kararlara karismamaktan ibaretti. "Kétli zamanlarda" bu kurala uyulmuyordu. Fakat
kural bozanlar tarafindan istenen tavizler, ara gruplarin mesrulastiriimasi igin degildi.

Osmanli bilrokrasisi... 6nce tasvip etmedigi ayana dayanmak zorunda kald, ikinci

olarak da, édnce mabhalli 1slahat kuruluslarinda, sonra da Osmanli Meclisi'nde kendine
6zgu bir tar olusmamis "ikincil" grubun etkisini kabul etmek zorunda kaldi. Bu tavizlerin
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gercek nedeni, imparatorlugun mali sorunlari czememesiydi. Bunlari gdzmek ugruna
yOnetici segkinler yavas yavas Osmanli patrimonyal yonetim bigimine aykiri dlisen yeni
6rgut bicimleri kabul etmek durumunda kald ilar.

Yeni kurumlarin ortaya ¢ikisinda bu, 6zellikle géze garpmaktadir: Bunlarin en sinirlisi
ayan sistemi, en genisi mesruti hikimdarlikti.

20.yilzyilda Tirkiye'nin karsilastigi zorluklar dért ana bashk altinda 6zetlenebilir: 6rnek
bir medeni toplumu mesrulastirmanin dnindeki engeller, blirokratik segkinlerin halk
isteklerini uygulama goérevini ytiklenmek konusunda isteksizlikleri, "arpalik" sisteminin
katihdgi ve Turk aydinlarinin kultirel ideolojisine, Paretocu bir anlamda giren karmasik
tlrevler 6rgusu.

Gordigumuz Gzere, kurumlara ait siyasal ayricaliklar ve batiin Osmanli yurttaslari
Ustin otorite karsisinda aracili bir iliskiden cok, dogrudan dogruya bir iliski icinde
bulunuyorlardi. Bu eksik kademeye "medeni toplum" dedik. ... Marx'in devletle toplum
arasindaki, "gergekligi deneye dayanan gelisme"ye verdigi 6nemin Tlrk disltnirlerince
anlasilmasi henliz zordur, zira bu gelisme Tlrk yasantisinin bir verisi degildir. Kemalizm
ideolojisi bunu inkar eder. Ortaya ¢ikan durum, bir siniflar karsitlhiginin dinamigini
bosuna arayan Turk Marx'cilari icin tamamen sasirtici olmustur. Daha yakinlarda,
mahalli deneylerini Tlrk gergekliginin incelenmesi icin daha uygun bir model -Asya
Uretim Tarzi modeli- 1si§inda dederlendirmeye baslamislardir.

1950'ye kadarki yillara renk veren, hikimet cevrelerinin 6zel tesebbise karsi slipheci
denetleme tavri, bundan gikiyordu. "Medeni toplumun" ginln birinde mesruiyet
kazanip kazanmayacadi henliz kestirilemez. Fakat Tlrkiye siyasetinin yakin gelecekte
bliylk 6lgide burada ana cizgileri verilmis olan gerceve icinde anlam kazanmaya
devam edeceginden pek sliphe edilemez.

ikinci bir zorluk, biiyuk yiginlarin siyasal katilmasini kabul etmekte gdsterilen isteksizlik
olmustur. Bircok Tirk blrokratlari ve aydin seckinler, daha batinin yasadigi uzun hayal
kirkligr stirecinden gegcmeden, siyasal temsilin, halk iradesi ve demokratik sistemin
Ustlinkorl gizlenmis sahtecilikler oldugunu pek cabuk kesfettiler. Bu kesfin
yapilmasindaki hiz, bir kilif uydurma cabasinin varligini akla getirmektedir. Insanlarin
kilavuzsuz yapamayacaklari konusundaki tavir zor gegmektedir.

Turk iktisadi yapisinin bigcimlenmesinde "arpalik" mikafatlari 6nemli gizli bir dedisken
olmustur. Tlrkiye'de devlet, yliksek memurlarina her zaman iktisadi firsatlar
saglamistir; akillica kullanilirsa, bunlar, 6zel tesebbisclliik icin dogrudan dogruya ise
atilmaktan daha iyi bir atlama tasi olmaktadir. Bu, maaslarin yliksek olusundan
degildir. ... Turkiye'de 6zel sektdorde basari géstermenin en iyi yolu devlet memuru
olarak baslamaktir.

Son olarak, Turk aydinlarinin, tek bir ortak kulttr yaratmak igin halk kaltara
kdklerinden yararlanma ydnindeki blyuk cabalari, gerekli olan iki kaltlr arasindaki
ayriligi giderme isinin yavas, kesintili ve akla uygun olmayan bir yoldan ilerlemesine
sebep olan bir kasilma ve ters zuppelik iginde ylurimektedir. Geleneksel seckinler
kultlrtndn narsisizmi ve kisirhdi, ayirici gorts agisi onu modern bir demokrasi igin
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kullamissiz yapmistir. Ozellikle, seckinlerin yapmacikli dilinin basitlestirilmesi gerekti.
Bunu Turk modernlestiricileri anladilar. Fakat bu yéndeki ilk gabalarin bagslamasindan
beri bir ylzyil gegmesine ragmen, seckinlerin dili ile halkin dili arasindaki ugurum
giderilememigtir. Tersine, Turk edebiyatinin dili, saray dilinin bir taklidi gibi olmustur -
caprasik, yapmacikl ve kati.

] BESINCI BOLUM ]
CUMHURIYET DEVRINDE "VOLK" ISLAMI

Cumbhuriyetin 6zelliklerinin anlamini Osmanli yapilarinda aramak pek rastlanan bir
tutum olmamistir.

... mesru toplum tesekkiilii anlayisinin Osmanl Imparatorlugu'na giden énemli yapi
unsurlarn arasin Herrschaft yonelimi, statl toplumunun dederleri ve halk kiltlrd ile
aydinlar kaltarantn hala iki ayn kultiar olarak kalmis olmasi basta gelir. ... Osmanli
aydini beraberinde tasidigi kaltir kaliplarini Cumhuriyet aydini oldugu gin, timduyle
degistirmemistir.

Cumbhuriyetin Herrschaft yonelimi, bastan itibaren Cumhuriyetin igindeki iktisadi hayati
kontrol altina alma istedi seklinde géziikmistir. Ticaretin ekalliyetlerin elinden alinmasi
bakimindan kendisine 6nem verilen tliccar 1950'ye kadar ancak devlet kapisina olan
etkisi oraninda birinci sinif vatandas olabilmistir. ... Turkiye'de bir kapitalist zimrenin
cikamayacadi inanci siyasal seckinler arasinda yaygin olmustur. Kapitalist zimrelere
seckinlerce “Turkiye'nin toplum striktiri bakimindan" az sans taninmasi, aslinda
onlara sans tanimamak isteginin ifadesi olmustur. ... Zaman zaman Turkiye'de bir
kapital birikmesinin devlet cikarlarini engelleyecedi dlistinildigli zaman -varlik vergisi
konusuna oldudu gibi- devlet pazar mekanizmasi yoluyla kendisi karsi gikanlari yok
etmeye tereddit etmemistir. Statli, Cumhuriyet Tlrkiy e'sinde dederlerin etrafinda
dondugi eksen olmustur. Blirokrasinin ve ordunun tek parti devrindeki imtiyazli
durumlar bunun bir belirtisidir.

Modern toplum, beraberinde getirdigi blylk capta istihsal, genis haberlesme 6rgutleri,
farklilasma ve ihtisaslagsma dolayisi ile toplum igindeki kimselerin toplum faaliyetlerine
katilmasina baghdir.

Cumbhuriyet idarecileri modern Tlrkiye'yi kurmaya dogru giden yollardan birinin iktisat
oldugunu biliyorlardi. Kurulacak olan modern farklilasmis iktisadi yapinin her yonin(
birden devletin kurmasinin ancak gok sert bir siyasal kontrol ile mimkin olacagini da
idrak ediyorlardi. Bundan dolay!1 iktisadi islerin ytrutllmesinde siyasal yénden kontrol
altinda tutulan fakat mesleki faaliyetlerini otonom olarak yurtten bir iktisadi sinif
meydana getirdiler. Bu sinifin kendisine verilen sinirli yetkileri asma istegi ve ¢abasi,
Tarkiye Cumhuriyeti'nin 1950'ye kadar is hayatinin ana temasini teskil etmistir.

Osmanli toplumunun silregelen etkileri arasinda "arpalik" (prebendiel) sistemin
devamini da saymak gerekir. ... U¢ ayri strecgte toplamak mumkundudr (1) devlet
katinda olan kimseler, devletin iktisadiyata bankalar, demiryollari yoluyla girmis olmasi
dolayisiyla is hayatina kolaylikla atilabiliyorlardi. (2) isadamlari, salt isadami olarak,
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devletten bir yardim gérmeden, ona kapilari actirmadan is yapamiyorlardi. Bundan

dolay! risvet imkanlari agikti. Nihayet (3) devletin kendisi memleketin iktisadi yapisinin
hakim noktalarini bir miiddet sonra eline almaya basladi. Is hayatinin bu sekillenisi cok
garip bir sekilde Osmanl Imparatorlugu'nda gérdigiimiiz davranislar hatirlatmaktadir.

Halk kaltard ile aydinlar kiltard arasindaki farklilik Cumhuriyet Turkiy e'sinde de
sardurdldi. ... "Medeniyet" arama salt seckinler katinda ydratilen bir faaliyet olmustur.

Halk kdltaru ile segkinler klltlrl arasinda bir ugurum olmasi, segkinlerin dine 6nem
veren kimseler olsalar bile, "halk islami"ni kural disi saymalariyla sonuglanmistir. Diger
taraftan, Cumhuriyetin seckinleri Islam'in yiizeyde gériilmesi miimkiin olmayan énemli
fonksiyonlar gérdiglnt idrak etmemislerdir. Bunun sonucu “kulttrel optimizm”
olmustur. Cumhuriyet seckinleri Islam'in kisisel fonksiyonlarini kolayca baska bir yapiya
devredebileceklerini sanmiglardir.

Tirkiye'de dini modernlestirme edilimleri, ittihatcilardan baslayarak Tiirkiye'de bir tek
din oldugu noktasindan hareket etmistir. Dini ciddiye alan veya almayan kimseler, halk
inanglarinin kendi icinde anlamli bir tir oldugunu kabul etmemislerdir. Bunun igin yalniz
"hurafe"den bahsetmislerdir. Reformcularin gabalari, bu hurafeleri s6kmek olmustur.
Resmi kultliriin yaninda gizlice yasayan, anlaml bir halk kilttrd oldugunu
kesfedenlerin, bunun yaninda bir "halk dini" oldugunu gérememis olmalarini ancak
ortodoks Islam'in uzun vadede bir etkisi olarak dederlendirmek mimkindir.

Bu tutumlar, uzun vadede, bir halk dini oldugunu bilen ve onu ciddiye alan sihlara,
hocalara ve batil itikat ticareti yapanlara yaramistir. Onlar hurafeyi ciddiye aldiklari igin
kdylu ile alt tabakadan gelen adamla ayni dili konusabiliyorlardi. ... Dine
yaklasimlarinda seckin tabakanin radikalleriyle onlara karsi gikan dinciler arasinda bu
konuda ¢ok belirgin bir fikir birligi olmustur.

Aklimiza bu konuda hemen gelen bir soru, Cumhuriyetin nasil olup da ideolojik
kaliplarini kéylere kadar génderip onlari rakip birer ideoloji olarak dinin karsisina
cikarmadigidir. ... Bunun dnemli bir yéni bizzat tmmet hissinin Cumhuriyet devrinde
din meselelerinde gucunit kaybetmis olmamasidir. Cumhuriyet bile zaman zaman bu
immet ideolojisinin kendinden daha kuvvetli oldugunu kabul etmek zorunda kalmistir.
1928 yilinda, Prof. Fuad Koépriall'nin dinin gelisimini bir nevi din bilimi merkezi olarak
isleyecek olan Ilahiyat Fakiiltesi'ne baglamaya calismasi kamuoyunun (= Gimmetin)
mukavemeti karsisinda terkedilmisti. Devlet, bundan sonra dini bilimsel cabalarla
sekillendirmekten vazgecti. ... Kemalizm, klltturin kisilik yaratici katinda yeni bir
anlam yaratmadigi ve yeni bir fonksiyon gérmedigi icin bir rakip ideoloji roltin
oynayamamistir. Kemalizm’in Tlrkiye'de ailelerin ¢cocuklarina intikal ettirdikleri
degerleri degistirmekteki etkisi ancak sathi olmustur. Bu sathilik dahi bir dereceye
kadar Islami gegmisimizin zorunlu bir sonucudur. ... Aile reformu hukuktaki reforma
munhasir kalacakti.

Kemalizm’in bir diger zaafi dine rakip olabilecek ideolojilerin ortaya cikmasina miisaade
etmemis olmasidir. ... Hususi tesebbus ideolojisi kendi basina gelisseydi cok 6nemli
fonksiyonlar gormis olacadi igin, aile iliskilerine zorunlu olarak sizacagindan dinin
eskiden gordigl fonksiyonlarin yerini alabilir ve toplumun hic¢ olmazsa bir katinda
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oturmus bir ideoloji haline gelebilirdi. Bu oturmus sekliyle, burjuva ideolojisinin dine
rekabet eden bir tarafi olacakti. Bilhassa Islam dini gibi immet striiktiriine dayand g
derecede kapitalizmin ferdiyetgciligine karsit olan bir dinde burjuva ideolojisinin karsi bir
kuvvet olarak fonksiyon gérmesi ihtimali vardir.

Cumbhuriyet bir diger yonden de immet striktirinin devamini saglamistir.
Vatanperverlik, beraber olma ve baskalarina karsi koyma Ummet hissini devam ettirici
bir unsurdu. ... Cok muhtemeldir ki, burada da Turk milliyetciliginin temellerini kurmus
olanlar ve bu arada Ziya Gdkalp iummet striktirinden sandiklari kadar
uzaklagsmamislardir. ... Fakat gene burada Gdkalp, Durkheim’in sosyolojisine, kendi
toplumunun gozlikleriyle bakmisti. Zira Durkheim'in o kadar 6nem verdigi is-
bélimunin yerine Ziya Gokalp ¢ok daha fikirsel bir yapi olan milliyetgiligi gecirmisti.
Herhalde, Ziya Gokalp'ten miilhem olan, Turkiye'de sinif ayriliklari olmadigi ve
olmayacadi fikri, Cumhuriyet seckinlerince kullanildigi zaman eylemlerinin Grind,
fonksiyonu iUmmete benzer bir toplumsal hissin toplum badi olarak strdirilmesi
olmustur.

Koysel cevreler bu boslugu Islam'in "volk" sekilleriyle kapatirken, sehirsel cevrelerde ve
segkinler arasinda Kemalizm'in bu eksiklikleri Cumhuriyetin karakteristik kultar
krizlerini yaratmistir. ... Efruz Bey'den"Amerikan"cilara kadar bircok kimse Islam'in bos
biraktigi sembolik ve kisi gelistirme fonksiyonunu doldurma carelerini aramislardir.

Ummet Diinya Goriisii

Turkiye'de 1940'larin sonlarindan itibaren belirmis olan "dine dénme" istedinde bu
bakimdan temel bir anlasmazlik yatmaktadir. ... Aslinda, Turkiye'de "dine dénts"lUn bir
tek degil, iki sekli vardir. Bunlardan biri, Ortodoks, Stinni, Ulema-yi risumun fikirlerini
devam ettirenlerdir. ... Ikinci dincilik, genis halk tabakalarinin “hurafe”lere, “volk
Islam”a doniisi istemesidir. Bu ikiligin farkina varmayan veya “laik”ler kadar
kigumseyen, "ilerici" dindarlar, durumun karsisinda "laikler" kadar sasirmiglardir. Zira,
zaman zaman karsilarina hi¢ tanimadiklar bir islam'in sekilleri cikmistir.

Ulkemizdeki aydinlarin bdyle yénleri ihmal etmeleri anca immet striiktiiriiniin ide olojik
bir yapi olarak hala etkisini sirdirmesi olarak izah edilebilir. Bu strikttrin galisma
mekanizmasi ise Ummet icinde bir tek hakikat oldugudur: Herkesin Gzerinde birlestigi
hakikat.

Ummet diinya gdriisiiniin Cumhuriyet aydinlarina tevariis etmis olan sekli sosyal
hakikatlerin basit hakikatler oldugu fikridir.

Daha 6nce de lzerinde durdugumuz bir nokta, sembollerin halk tabakasinda bir nevi
“sey”lik kazandiklaridir. Sembollerin anlatim kuvvetinin "reifie" edildigi kdysel ve dusik
halk tabakalari arasinda gok etkin olmalari modern Tlrkiye'de bu katlarda bugin
sembollere karsi kesif bir 6zlem seklinde gérinmektedir. Sakal birakma, takke giyme,
yesile yeniden 6nem verme, eski yaziya sarilma, sembol arama sekilleridir.

Levi-Strauss’a gore ilkel toplumlarin bilgilerini organize etme c¢abalar "bricolage" (ger
¢cOp birlestirme) adini verdigi bir strecgle oluyor.
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Bugln Tirkiye'nin yapisi farklilastikca bu yapi farklilasmasindan dodan gerekler yavas
yavas yeni bir ideoloji olarak sekillenmektedir. Fakat halk katinda simdilik birgok
fonksiyonun kolaylikla Islam tarafindan goruldigund goériyoruz.

Turkiye bir kitle toplumu goériinisini kazandikca halk katinda cereyan eden, Levi-
Strauss'un ifadesiyle "bricolage"gabalari, (eldeki sembolik imkanlarla bir diinya goérisu
imal etme galismalarn) segkin zimrenin kultirind de etkilemeye baslamistir.

... Turkiye'de kitle toplumunun tesekkiil etmedigi sirada az gériilen Islami temalar;
modern kitle araglarinin okuyucularinin isteklerine hassas olmalari sonunda baskiya
gegmenin verdigi mesruiyeti kazanmaktadir. ... "Klguk" kiltirin "bayak" kaltlrd
kemirmeye baslamasi ve kendini yavas yavas "blayuk" kulttrtin kahplarinin igine
yerlestirmesi yalniz Tlrkiye'de degdil, 6nemli dinsel inanglara dayanan butln Gl kelerin
modernlesmesinde gorilen bir gelismedir. Bu gegis, milli bitlinligin kurulmasinin din
planindaki seklidir. Fakat Turkiye'de "klguk kaltur"in bir parcasi olan halk dini kuraldisi
sayildidi icin buglin onun hakkinda “hurafe” ithamlarindan baska hicbir sey bilmiyoruz.

Cumbhuriyetin kanunlari ve siyasal partiler gibi ikincil topluluklarin gérevlerini Ustine
almis olan yapilar islam'i uzun vadede iimmet striiktiriiniin disina iteceklerdir. Bundan
kastettigim, Cumhuriyetin her seye ragmen tlzel kisilige verdigi mesruiyet ve ona
tanidigi 6nemli bir yeni alternatifi yaratmis olmasidir. Din, bu yapilardan istifade ettigi
derecede, Ummet striktirindeki yapisina benzemeyen bir yapi kazanacaktir. ... Siyasi
partiler dini "istismar" etsinler veya etmesinler dini kullanmalarinda onlari Osmanli
toplumunun 6zelliklerinden gok uzaklastiran bir tutumla ise girismek
mecburiyetindedirler. Partilerin yalniz ortodoks siinni Islam'i eski kati sekliyle
desteklemeleri artik mimkin dedgildir.

ALTINCI BOLUM
AMPIRIK KANITLAR

1. Din sosyolojisi bakimindan:

a. Dinin gerek kisi katinda gerek toplum yapisi katinda bir fonksiyonu vardir.

b. Dinin kisi katindaki etkisi sudur : Kisi din aracihgi ile kontrol altina alamadigi
bazi kuvvetlere tabi oldugu hissine karsi bir kisisel glivenlik mekanizmasi
kurar.

c. Dinin toplum katindaki fonksiyonu,

d. etrafindaki dinyay! anlamasina yarayan bir model temin etmesinde,

e. toplum iligkilerini peklestiren yonler vermesinde belirir.

2. Islami inang bakimindan:
a. Dinselle dinsel olmayani Islamiyet’te birbirinden ayirmak zordur. Her durumda
kisinin sosyal kimligi dinsel kaliplarla tesekkil eder.
b. Dini dogmanin Islami toplumlarda ideolojik bir miitenaziri vardir; o da immet
dinya gorasudar.
c. Islamiyet’te, seckinler dini - halk dini seklinde baslangictan beri bir ayrilik
olmustur.
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d. Allah'in kapsayiciligi ve kisilerin Allah 6niinde esitligi anlayisi bu ikiligi kapatma
fonksiyonunu goérur.

3. Osmanli imparatorlugu'nun yapisi bakimindan:
Osmanh Imparatorlugu'nda halk kiltiri ile seckinler kiltiirii arasindaki ayrilik
kendini din alaninda da belli etmistir. Bir seckinler dininin yaninda bir halk dini
olusmustur.

4. Turkiye Cumhuriyeti bakimindan:
a. Cumhuriyetin modernlestirici aydinlari bu dini ikilige 6nem vermemislerdir.
b. Teklif ettikleri hal carelerinde iUmmet yapisina sandiklarindan ¢ok daha bagli
kalmiglardir.
c. Turkiye Cumhuriyeti'nde tiizel kisiligin hukuk teorisine girmesi ve Batili hukuk
normlarinin tatbiki, ilk defa olarak dine, devletten ayri olarak teskilatlanma
sansini tanimigtir.

Converse’in ana bulgusu, ideolojileri birbirleriyle tutarh fikirler olarak tanimladigimiz
takdirde, ideolojik olarak nitelendirebilecegimiz bir davranisin ancak oy verenlerin gok
kiglk bir ylizdesinde rastlandigidir.

Bdylece, insanlarin siyasal davranisinda ideolojik olarak nitelendirilebilecek
davraniglarin cok 6nemli olmadigi anlasiliyor.

Converse’e gore, bir inanci “ideolojik” olarak nitelememiz igin bu inancin her seyden
dnce tutarli olmasi gerekir. Bu tutarlilik mantiki bir tutarlilik olarak gérilebilir. ... Ikinci
ve siyasal alanda daha énemli ol an tutarlilik psikolojik ve sosyolojik tutarliliktir.
Converse’in bundan kastettigi, insanlarin inanglarini bir batin olarak égrendikleri ve
toplumlarindan aldiklaridir. Kisi inanglarini toplumdan aldidi igin "neyin ne ile beraber
geldigini" o toplumsal 6 grenme slireci sirasinda 6grenir.

Converse "beraber olma geredi"ne zorunlayici (Constraint) diyor. Bir inang sistemi
icinde “zorunlayici”’hk ne kadar etkin ise bu inang sisteminin o derecede "ideolojik"
oldugunu soyleyebiliriz. Converse'in bulgusu su ki, ideoloji bu sekilde tarif edildigi
zaman segmenlerin statl ve egitim bakimindan Ustte kalan bir grubuna minhasir
kaliyor. “Ust”ten “alt”a dogru gidiste inanclar hem daha az zorunlay ici oluyor, ve hem
de soyutluk ve genellik niteliklerini kaybediyor, basit, somut, ginlik hayatin
gerceklerine yakin bir sekil aliyor. Basta, inang sisteminin merkezini genel ideolojik
prensipler teskil ederken, sonralari belirgin sosyal gruplar bu merkezi isgal etmekte,
daha sonra aile, is ve mesleki temaslar bu yeri doldurmaktadir. Dedismeler, Universite
mezunu olmus bir Ust tabakadan hemen sonra baslamaktadir.

... en Ustte hakikaten verdikleri oyu soyut ve oldukga genis bir bilgiye dayanan bir
cerceveye yerlestirilenler mevcuttur. Bunlarin arkasindan, birinci tabaka kadar
kesinlikle olmamakla beraber gene de nispeten anlamli bir ideolojileri olan kimseler
gelmektedir. Uclincli grupta genel bir kavramlastirma sistemleri olmamakla beraber,
parti ve adaylar kendi icinde bulunduklari sosyal grupla olan iliskileri bakimindan
kiymetlendiren kimseler vardir. ... Dordincl grup, yazarin, "zamanin 6zelligi" adini
verdigi bir gruptur. Bu gruptakiler partilerden bahsederken partilerin varliklarini

32



partinin damgasini bastigina inandiklari "mutlu" veya "mutsuz" zamanlara gére
kiymetlendirmektedirler. Besinci grup, parti tercihlerini hicbir sekilde anlamli bir modele
baglayamayanlardan tesekkil etmektedir. Converse'in bulgularina gére oy verenlerin
dagilimi soyledir :

Oy verenlerin ylzdesi

Ideologlar 3,5
Ideologa yakin olanlar 12
Grup menfaati 45
Zamanin ozelligi 22
Anlatamiyor 17.5

Converse'in en genel anlamdaki bulgusu, "ideoloji" adini verebilecegimiz fikir
sistemlerinin oy verenlerin ne kadar kiglk bir ylzdesi igin “tuttugu”dur.

Converse'in ikinci 6nemli bulgusu ... oy verenin "ideolojik" belirginlik seviyesinin de
onemli bir rol oynadigidir... ideolojik seviyesi yliksek olanlar bu sinifin genellikle oy
verdigi partiye daha ylksek oranda oy vermislerdir. ... Ona gore daha once fikir lideri
(opinion leader) olarak tanimlanip oy vermede ¢ok etkin olduklari anlasilan nifuzlu
kisiler, bu ideolojik seviyesi yiksek kimselerden baskalar dedildir. Converse, parti icin
buldugunun din icin de ayni seyri gdsterdigini anlatiyor. Ornedin segimlere etkin olmus
olan dinsel faktorler incelendigi zaman, dinin bir ideoloji olarak etkisinin bu ideolojiyi
sekillenmis olarak kullanan bazi kimselerden geldigini ve dinsel ideolojiyi bu kadar
sekillenmis olarak aklinda tutanlarin bir azinlik oldugunu kabul edebiliriz.

Ona gore, ideolojik yapinin ayirici niteligi bir fikrin beraberinde belirli diger fikirleri
getirmesidir. Bu "beraber getirme" ancak editim ve statli bakimindan cok ilerde olan
kimselerde bulunur. Oy verenlerin blyik cogunlugu arasinda bir diinya goéris
yoktur. ... Genis halk yiginlarinin kendi misterek kilttrlerinin bir bilingleri olmadigini
orneklerle anlatiyor.

Ilging olan nokta, bir isci muhitinde kisilerin %40'a yakin bir yiizdesinin hala sosyal
kimligini "Masliman"hktan aldiklariydi.

Burada Uzerinde bilhassa durmak istedigimiz nokta, “Muslimanlar”in etrafindaki
toplumu bir “Muslimanlar Birligi” olarak kavramlastirmalardir.

Inanilanlarin kendi icinde tutarh bir kiime etrafinda toplanmamasi, Converse'in tezinin,
"sert" ideolojiler icin gecerli olsa da "yumusak" ideolojiler igin gecerli olmadigini
godstermektedir.

SONUC

Islamiyet’in "volk Islam" seklinin Tirkiye'de tarihi gelismeler sonucunda bir "yumusak
ideoloji" haline geldigini ve bugiin dahi halk arasinda diinya gorisini nasil
sekillendirdigini gostermeye calistim. ... ideoloji hangi sekliyle olursa olsun, kendinden
zorlukla kurtulunan bir distince kalibidir.
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Insanlar, saklanabilecekleri bu gibi kurumlari modem diinyada bulmadiklari derecede
modern dinyaya uymakta zorluk cekmislerdir. ... modern toplumun gittikce
blrokratiklesen butin ydnleri insanlarda modernlesmenin dehsetini yaratmaktadir.
Ténnies'in tabiriyle gemeinschaft iliskilerinden gesellschaft iliskilerine gecis modern
dinyanin en énemli uyum problemidir.

Bu kapsayici birincil iliski 6zleminin immet yapisindan yeni gikmis kimseler tarafindan
duyulmasini yadirgamamak gerekir. Fakat, aydinlarin modern dinyaya uymasinin
zorluklarini anhyorsak, "sokaktaki adam"in modern dinyaya uymasindaki zorluklari da
o 6lctide kabul etmemiz gerekir. Kendisi icin imal ettigi diinya gorisi ne kadar "kéhne"
olursa olsun, bu "bricolage"in gérdigu bir fonksiyon vardir. Bu fonksiyon bilgisel oldugu
kadar ruhsal, kisi dengesiyle ilgili bir fonksiyondur.

Bugln Tlrkiye'de Ummet yapisindan yeni cikmis olan bir topluma, halk dini, bir dinya
gorisl ve bir kisisel denge yontemi saglamaktadir. Zaman zaman hayret etti gimiz
“hurafe”lerin glici buradan gelmektedir. Modernlestirici gérus, toplum problemlerini
iktisadi problemler olarak alir ve kisa vadede insanlara insanliklarini iade edecek olan
kisisel denge unsurlarini saglama yoluna gitmezse bize giudlk, eksik ve kendini
bedgenmis bir toplum modeli vermekten baska bir sey yapmis olmayacaktir.

Halk tabakasindaki kisi yontem yolu olarak halk kiltirinidn ve dininin verdigi imkanlari
kullaniyorsa bunun pratik bir sebebi vardir. Halk kalttrt, battin "hurafe"ler bir yana,
menfaatlerine daha kisa yoldan cevap vermektedir. Okula gitmenin saglayacadi
imkanlarin kapali oldugu yerde kisi Kur'an kursu yolunu secgecektir. Seckinlerinin uzak
olduklari bir kultirde kisi "halk seckini", -mesela Nurcu- olmayi deneyecektir. Doktorun
halka yaklasamadigi hastanenin etrafinda Uftirikgller zengin olacaktir.
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